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مۇلفات الدکتور عبد الر هن بدوی 
(۱ ) مبتکرات 


الزمان الوجودى 
موم الشاب 


چ چ 


مرآة نمی( دپوان شمر ) 


۽ - المحور واللور 


ہ ‏ هل مکن قيام أحلاق و جوية ؟ 


٩‏ - شيد الخريب 


( ب ) دراسات أوربية 


١‏ - الوت والمبقرية 


۲ دراسات و جود 


¬ اشېشجار 
شو بور 


آنادطون 


i 1‏ 
چ م 


۾ س ارسطو 
۹ س دیع الشکز یوان 
۷ حریف الفکر الپوئان 


۸ ¬ پر جسوبت 


( < ) دراسات إسلامية 


١‏ النراث لبوا فى الحضارة الإسلامية 
۲ - الخاد فى الإسلام 

۳ - شخصیات قلقة ی الاسلام 

؛ - الإنسائية والوجودية فى الفكر العري 
- الل اسقلية الفلدطونية 

۷ - شميدة المشق الإلمى (رابة المدوية ) 
۸ - شطحات الصفية 

٩‏ س ملطقی آرسطو فی ۾ أجزاء 

١‏ - الإئسان الكامل ى الإسلام 


“١‏ دوح الضارة العربية 

۲ - الإشارات الإهية للوحيدى 

۴ س اليكة الحالدة ( لمسكويه ) 

- فن الشمر لأرسطوطاليس وشروحه 

٠١‏ - الأصول البونانيةالنظرياتالسياسيةلالإسلام 
٠١‏ - فالنفسلأرسعلو( مما لارا ءالطبيميةلفلويارخس) 
۷ ¬ عیون الکة ( لابن سینا) 

۸ الرهان من كتاب الشفاء ( لابن سيدا ) 

٠٠١‏ - أفلوطين عند العرب 

۰ ب پرقلس علد العرب 


(ء ) ترات : الروائع المائة 


۱ - ایشدورف ؛ من حیاة حار باثر 
۲ س فوکیه : آندین 
۳ ¬ جيلا ' لديو ان اشرق 


۽ - پیرن ؛ أشعار اتشيلد هارولد 
ه س جيته ؛ الائساب الستارة 


٩‏ س هپلدرلن : هپار ين 


Converted by Tiff Combine 


ارطوطا ن 
٤ 0‏ أ 4 2 ( 
8©( 
افر 
لاطت الت ال رطضن 


i‏ تنص ان شد 
"تبات" السب إل اواس 


ا الفا الا ب 
ورا وما وما 


اللا 


ا ays‏ 
۷ شارع فد الا لر۔ الکوٽ a‏ 


ببروت ۔ لباس 


Converted by Tiff Combine 


تخصدر عام صسشحة 

١‏ - نظرية العقل الفعال عند اليوثان والمسلمين واللاتين بء بب ب ١‏ إل 

PY TEE eal o o E رف الئفس » علد العرب‎ - ۲ 
e) ET A ES النص الیوانی لکتاب « فى التفن‎ - 

»۽ و« الآراء الطبيعية » المنسوب إل فلوطرخس E o a a‏ 

ه - و الحاس وامحسویس » تلخیص أبن رشلا ی م ا ع سل 

س «كتاب الببات » الملسوب إلى اوساو ل س ب ا ل س 


فى النفس لأأرسطو 


1 
تر ھی ن ن 


دراسة الئفس واھ پا و صمو« Ym Fo u o o, oo‏ 
مذاهب الاس فى اللفس u VY e o e n o i.‏ 
نقد ذظرية النفس الحركة نفا 2 a‏ 
س نظرية الئفس - تاليف » ولظرية التقس عدد مرك لناته Ym AR ms o‏ 
- استمرار البحث فى نظرية النفس عدد محرا لذاته - نظرية النشس الحالة 
فی کل شىء .س وحلة لافس AYY e o u o o‏ 
المقسالة الثانية : 


ا القن SY i e, e O ae ao ° o‏ 
٣‏ - تعلیل هذا الد OSA O FAL Ce a a‏ 
٣‏ مت قوی اللفس فى تلف الكائنات الية ر س م س س ولم سل 
- بى القوة الغاذية RYN as a o e a e‏ 
۾ القوة اللاسة ‏ ي م ر د د د س ا ل4 
٩‏ ~= موضووات الوس م س م ن ا ا ا ف 
۷ د ابض وا لرا ا و ا ا ا n e‏ 
۸ - السمع والقررع م م م ا م ا ا ا ۷ ل 
۹ ت القع والراتعة م ا ا ا م م م ل ت و 
١‏ - اللوق والطمم oR EO i Det a N E e Se‏ 
-١‏ اللمس والملموس OER o O AK E O aû‏ 
٣‏ النظرية العامة للإحساس ‏ ب م س س س ا ل 


a 


المقالة الفاللة : فحسة 


4-٦٣١ ... ... س فی وجو حس سادس ؛ الس المشارك ووظيفته الأول‎ ١ 
AS NE o ee lah Ra الس المةنرك : وظيفتاه الثانية والثالئة‎ - ۲ 
VENA aes is O A س الفكر وإلإدراك والحيال‎ 
VE SSN i Sk aê a e ۽ - المقل المافعل‎ 
NE ENE o An oo a ه - العقسل الفعال‎ 
۷١س‎ ۷١ س أفعال المقل : تعقيل المركبات ء وتعقل اليسائط ... ... .ب‎ 
VSN fas o sa a E e س العقل العمل‎ ۷ 
NYS VA e o AA E a س العقل والس والحیال‎ ۸ 
س القوة الحركة رمم ممه مه ف مه يه اه ف‎ ٩ 
RE RY a e E علة ال ركة فى الكائنات الية‎ - ٠١ 
NE E a AR علة الحركة ى الكائنات الحية - تابم‎ -٠١ 
WV ~۸0 u mm. عل الحواس الختلفة فى حفظ الكائن الى .ب‎ - ۴ 
MNA o e. eT الحم الى مركب - اللمس ودوره أالر تيسق«‎ ~۳ 
فى الاراء الطبيعية‎ 
الى ترضى ما الفلاسفة‎ 
النسوب إلى فلو طرخحس‎ 
واب المقالات‎ 
المقالة الأولى : ما الطبيعة‎ 


4٤-٩۱ 
۹٩ a a a 

ما الفصل بین المہدا والاسطقس ( ٩۷ - ٩٩‏ ) ؛ فی المبادیء وما هی ( )٠٠١ = ٩۷‏ ؟ 
كيف قوم العا ( ٠٠٠‏ ) ؛ هل الكل واحد ( ٠١١‏ ) ؛ كيف وقع فى أفكار الناس وجدان 
الله عز وجل ( ١٠١ - ٠١۷‏ ) ؛ ما الإله ( ١٠١ - ٠٠٠١‏ ) ؛ ف القة العالية الى يسا 
الیونانیون دامون وایراون ( ۱۱۰ ) ؛ فی المنصر ( ٠٠١‏ ) ؛ فى الصورة ( ۳۱۱۰ ١١١)؟‏ 
فی العلل ( ۱۱۰ ) ؛ فی الأجسام ( ۱۱۰ - ۱۱۷ ) ؛ ف الأصاغر ( ۱۱۷ ) فی الأشكال 
(۱۷) + ف الألوان ( ٠١۷‏ ) ؛ فى تجزئة الأجسام ( ۱٠۸‏ ) ؛ فى الاجماع والامزاج )۱١۸(‏ 
فی لاہ ( ۱۱۸ - ۱۱۹ ) ؛ ی المکان (۱۱۹ ) ؛ فی الفضاء ( ۱۱۹ ) ؛ فی الزیان(۹٠٠)‏ 
ی چوهر الزبان ( ۱۲۰ ) ؛ ى الحركة ( ۱٠۲۰‏ ) ؛ ف الكو والفساد ( )۱١١ ¬ ۱۴١‏ ؟ 
ی الضرورة ( ۱۲۱ ) ؛ فى جوهر الضرورة ( ۱۲۱ - ۱۲۲ ) ؟ ف الببخت ( )١۱۲۲‏ ؛ 

فی جوهر البخت ( ۱۲۲ ) ؛ فى الاتفاق ( ٠۲۴‏ ) ؛ ف الطبيعة )۱١١(‏ . 


(ب) 


اة الثانية : 
فی العام (۱۲۰ = )۱۲۹١‏ + فى شكل العام ( ٠۲١‏ ) ؛ هل العام متئفس وهل هو مدير 
بالسیاسة (۱۲۹) ؛ هل العالم غیر فاسد ( ۱۲۹ - ۱۲۷ ) ؛ من ی شیء ینتذی العام (۱۴۷) 
من آى اسطقس ابتدآً الله عز وجل الام ( ۱۳۷ ) ؛ فى ترقيب العا ( ٠۲۸‏ ) ؛ ما العلة 
الى ها الما مائل ( ۱۲۸) ؛ فا خارج الما ( ۱۲۹ ) : ما المي واليسار من الما (۱۲۹)؛ 
فی جوهر الاء ( ۱۲۹ ) ؛ ف قسمة السیاء ( ۱۲۹ ) + ما جوهر اکب ( ١۳س‏ ١لا‏ 
فی آشکال الکواکب ( ۱۴۳۱ ) ؛ فی مراب الکواکب (۱۳۱ - ۱۳۲ ) ؛ فى حركة الكوااكب 
الانتقالية ( ۱۳۲ - ۱۲۳ ) ؛ من آین تستنیر الکواکب ( ۱۳۴ ) ؛ فى اللى يسى ديسقروا 
( التوآمین ) ( ۱۳۴ ) + فی آنواء الفصول ( ۱۳۳ - ۱۳٤‏ ) ؛ فی جور الشس ( ٠١١‏ - 
۵ ) ؛ فی عظم الشس ( ۱۴۳١‏ - ۱۳۹ ) ؛ ی شکل الشمس ( ۱۳۹ ) ؛ ف انقلاب 
الشس ( ۱۳۹ )؛ ف کسوف الشمس ( ۱۳۹ - ۱۳۷ ) ؛ فی جوهر القمر (۱۴۳۷ - ۱۳۸) 
فی مقدار القمرء فی شکل القمر ( ۱۳۸ )؛ ف استنارة القمر ( ۱۳۸ - ۱۳۹ ) ؛ فى كسوف 
القر ( ٠۳١‏ ) ؛ فى رؤية القمر وم ير أرضيا » فى أبعاد القمر ( ٠٠١‏ ) ؛ فى السنين 
وک زمان كل واحد من الكواكب المعحيرة ( ١٠4١ - ٠٤١‏ ) ؛ 

المقالة الكاللة : 


فى الجرة ( ٠٠١‏ ) ؛ فى الكواكب الأذناب وانقضاض الكواكب » رامجرة المستمليلة الى ثرى 
فی السماء وکأنہا قضیب ( ٠١١ - ٠٠۴۳‏ ) ؛ فى البرق والرعد والصواعق والى تسى فرسطير 
والی تسمی طوفن ( ۱۲ - ۱۲۰ ) ؛ فی السحاب والأمطار والثلج والبرد ( ۱٤۹ - ۱٤١‏ )۶ 
فی فوس قزح ( ۱٤٩‏ ) ؛ ف القصاب ( ۱٤١۷‏ ) ؛ فی الریاح » ف الشتاء والسیف ( ٠١۸‏ )؟ 
ف الأرض » فی شكل الأرض ( ۱4۹ ) ؛ فى وضع الأرض »> فی ميل الأرض » فى حركة 
الأرض ( ٠٠١‏ ) ؛ فى قسمة الأرض » ف الزلازل ( ١١٠)؛‏ ف البحر وكيف مار مرا ء 
کیف یکون المد وابمحزر ( ٠١۴۳‏ ) ؛ كيف تكن المالة ( ٠١١‏ ) , 

المقالة الرابعة : 


فی زیادة الثیل ( ۱۰۰۵ - ٠١۹‏ ) ؛ ما حد النفس ر ٠١۷ - ٠٠١۹‏ ) ؛ هل اللفس جسم »> 
وما جوهرها ( ۱۰۸ - ۱۰۹ ) ؛ فی آجژاء النفس ( ٠۵۹‏ ) ؛ فى الزء الرئيس من آجزاء 
النفس ( ۱۹۰ ) ؛ فى حرکة النفس ( ٠۹۱‏ ) ؛ فى بقاء النفس » ف اواس وامحسسات › 
هل الحوإس والتخیلات حق ( ۱۹۲ ) ؛ كم اواس » كيف تكوب الاس والفكر والنطق 
الفکری (۱۹۲) ؛ ما الفصل بین التخیل وانخیل (۱۹4) ؛ فی البصر )٠٠١(‏ ؛ ف الماثيل 
الى تبص فى المرا » هل الظلمة مبصرة » فى المع ( ٠۹۹‏ ) ؛ فى الثم » لى اللوق » 
فی الصوت ( ۱۹۷ ) ؛ كيف الصدى وما السوت ( ٠۹۸‏ ) ؛ كيف تعس النفس وما جوهرها 
اللفیس ( ۱۹۹ ) ؛ ف النفس ( ١۷١ - ٠۷١‏ ) ؛ فى الأعراص ابمسمائية وهل ثعلم النفس 
)1۷1( . 


(ج) 


المقالة الحامسة : 


فی الكهانة » نى الرڙيا ( ۱۷۲ ) ؛ ما جور المى » هل المى جسم » هل يلبعث من الإناث 
می ( ۱۷۳ ) ؛ کیف یکون ال حبل › کیف یکون ٹولد الذ کر والانی ( ۱۷ ) ؛ کیف یکین 
المىسوخون» لماذا ينهياً المرأة آن تواقع كثيراً فاد تعبل ( ٠۷٠١‏ ) ؛ كيف التوأمان والثلاثة » 
كيف تكوب المشاة بالآباء والأجداد ( ۱۷١‏ ) ؛ كيف سار كثر من المولودين يشہون قوياً 
آخرین ولا یشہون آباعمم ( ۱۷٦‏ ¬ ۱۷۷ ) کیف یکو الرجال عقماء والساء عقر ( ۱۷۷ س 
۸ ) ؛ لم صار البغال عقراً » هل الحئين يوان » كيف تفعلى الأجنة ( ۱۷۸ ) ؛ 
ما أول ما لق نى البطن » لتاذا صار المولودون لسبعة أشهر يرلن ( ۱۷۹١‏ ) ؛ ف توليد 
الیوانات وکیف کوہا وھل تفسد ( ۱۸۱ - ۱۸۲ ) ؛ کہ اجناس الجیوان وہل ھی کلھا 
حساسة ناطقة › ی کے من الزمان تتصور الیوانات إذا کائت فی الہطن ( ۱۸۲ - ۱۸۴۳ ) ۴ 
من أآى الأسطقسات كل واحد من الأجزاء ا حنسبة الى فینا » کیب يبندىء الإنسان بالکال » 
کیف النوم وهل هو موت النفس والبدن ( ۱۸۴۳ - ۱۸۲ ) ؛ هل يكون الثوم وا موت النفس 
والہدن › کی یرب النبات وہل ہو یوان ( ۱۸۲ - ۱۸١‏ ) ؛ فی الغذاء والماء ( ۱۸١‏ س 
۹ ) ؛ من ین تصیر الحیوانات شہوات رلذات » کیف تکون الحسی رهل هی تولید )+۸٩(‏ 
ف السحة وا مرش والشيخوحة ( 1۸۷ = ۱۸۸) . 


ہہ تلخیص کتاب 
الحاس واحسوس لأرسطو 


قاض أ الولید اب رشسد 
القاضی ابی الولید ابن ر ا 


المقالة الأرلى : فى الس و انرس Vwi) i o e o o o‏ 
المقالة الثائية : ف الذ كر والتذ كر » فى النوم واليقطة ن ن ر ب ١-۳۸‏ 
المقالة الثالثة : فى أسباب طول العمر وقصره EY mV o n u‏ 


کتاب أرسطو طالپس 
ا 
ى السات 
تفسیر نيقولاوس 
وترحمة إحق بن حنين ؛ باصلاح ثابت بن قرة 


المقالة الأرلى TAYE‏ 
المقالة الثائية AIF a E ED. E,‏ 
فهرس المد والأعلام الواردة فى كتاب و فى النفس » لأرسطو YAV™— YAY‏ 
فهرس الأعلام الواردة فى كتاب , الآراء الطبيعية » AY‏ — 4 


)2( 


تلاك الصو ر« كما لو تومت النقش والحلقة الى تخل بها شمعة ما مكعبة أومدورة 
فتغوص تللث اللحلقة فبهاو تشيع وتحتوى على طوهما وعرضما وعمقها بأسرها » فحينئذ 
تكون تلاك الشمعة قد صارت هى تلك الحلقة بعيما من غير أن يكون ها اياز 
ماهينّها دون ماهية تلك اللحلقة . فعلى هذا المثال ينبغى أن تتفهم حصول صور 
امو جودات نى تلك الذات الى اها أرسطوطاليس نى « كتاب النفس » عقلا 
بالقوة : فهى ما دامت ليس فما شىء من صور الموجودات فهى عقل بالقوة ١‏ 
( ص ٤4‏ - ص ٠٩‏ ) . - أما عن خحلود هذا العقل اغيولالى أو فساده فليس 
من شات فی أن صمت الإسکندر الأفرودیسی عن لوده دلبل على آنه لا یری 
له اللحلود »بيا هو يقصره على العقل الفعال والعقل المستفاد . وهذا العقلاطيولاى 
موجود نی کل إنسان ( ص ۱۰۹۷ : ۱۹ ) وجوداً اصیلا » إذ یکاد أن یکون 
جحاصية الإنسان وحده » حى إنه حين بتحدث عن « العقل الإنسانى » فاا 
يقصد حصوصا العقل اليولانى . أما العقل الفعال فليس خحاصية الإنسان : إنه 
يفعل فى الإنسان » ولکنه يوجد حارج الإنسان من حيث أصله . ومذا يطول 
بقاء العقل اهيولانى بمقدار بقاء الإنسان » أى بمقدار عمره » إذ هو صورة البدن 
يفى بفنائه . وإذن فالعقل اهيولانى يفسد بفساد البدن الذى بحل فيه . 
أما العقل بالماكة «ده»» ة٠‏ فلا نجده عند أرسطو » وهو حال 
حاصة من العقل الميولانى ؛ ى العقل با ملكة تقوم المبادىء » أو على حد تعبير 
ابن سينا العقولات الأولى وهى المقدمات « الى يقع بہا التصديق لا با تساب 
ولا بأن يشعر المصدق بہا آنه كان يجوز له أن بخلو عن التصديق با ألبتة » مثل_ 
اعتقادنا بأن الكل أعظم من الحزء » وأن الأشياء المساوية لشى ء واحد متساوية ؛ 
فا دام إنما بحصل فيه من العقل هذا القدر فانه يسمى عقلا بالملكة . وجوز أن 
يسمى هذا عقلا بالفعل بالقياس إلى الأولى (= العقل اطیولانی ) لأن تلاك ليس 
ها أن تعقل شيا بالفعل » وأما هذه فانما تعقل إذا أحذت تقيس بالفعل » 
( « النجاة ) ص ۲۷١‏ _ ص ۲۷١‏ . نشرة الكردى . القاهرة سنة ۱۳۳۱ ھ) . 
وإذن فعند الإسكندر الآافروديسى أن العقل اطيولانى لا يستمر جرد استعداد › 
بل لا بد له أن بحصل على ملكة تسمح له بالفعل والفهم › فيصبح ملكة قادرة 
على الفهم بالفعل . 
۳( 


وأعلى العقول الثلاثة هو العقل الفعال . وهو بثابة النور ( نشرة برلين 
ص ۱۰۷ : ۳١‏ ) اثذى يضىء لنا المعقولات › وبذا ينقل العقل اهيولاف من 
حال الاستعداد إلى حال الملكة : من القوة إلى الفعل ( ص ۱۰۷ : )۴١‏ ؛ 
وهو الذى جرد اموضوعات عن غواشيما المادية لتصيح معقولات ؛ ومن أجل 
أن يقو وم بېذه الوظيفة جب هو نفسه أن بكون معقولا . وى هذا يقول الفاراى 
ر « المدينة الفاضلة » ص ۳ - ص ٤‏ . نشرة فرج الله زكى الكردى . مطبعة 
النيل . القاهرة بغير تاريخ ) كلاماً يدل تماما على أنه استة!- من رسالة الإسكندر 
الافروديسى كل الإفادة : ١‏ وفعل هذا العقل المغارق نى العقل اميولالى شبيه 
فعل الشمس فى البصر › فلذاك مى العققل الفعال . ومرتبته فى الأشياء المغارقة .. 
من دون السبب الأول المرتبة” العاشرة” . ويسمى العقل الميولانى العقل المنفعل . 
سوإذا:-حصل نى القوة الناطقة عن العقل الفعال ذاك الى ء الذى مبزلته مما مبزلة 
الضوء من البصر »-حصات العسوسات حينئذ عن الى هى عفوظة فى القوة المعخيلة 
معقولات نى القوة الناطقة » وتللك هى المعقولات الأول الى هى مشركة بلحميع 
الناس »مثل أن الكل أعظم من المحزء والمقادير المساوية للشى ءالواحد متساوية'». 
والعقل الفعار يسمى « فعالا ) لانه يفعل فی العقل ليولا وى الموضوعات 
لیجعلها معقولات ؛ ولکنه پسمی عقلا » مستفاداً ) 06۷»ها© 6 ر( من اللفظ 
ا = خار جا » من خارج ) لأنه يفعل فینا من حارج ( نشرة برلین 
ص ۱۰۸ : ١‏ ) وهذا العقل المستفاد هو الصورة الہائية للعقل الميولالى › 
وعلى اتصال مباشر بالعقل الفعال أو هو العقل الفعال نفسه . ولمذا نرى الفارافى 
يتر جح نى كلامه عن الصلة بين العقل المستفاد والعقل الفعال : فھو حيناً يقول 
« والعقل الذى بالفعل شبيه ,حوضو ع ومادة للعقل المستفاد » والعقل الذى بالفعل 
صورة لتلك الذات (= العقل الميولانى)» فتلك الذات شبيه مادة » ١٠ء‏ وحيناً 
آحر يقول : « والعقل الفعال هو نوع من العقل المستفاد » وصور الموجودات 
)0( قارن بض ما يقوله فى مقالته , فى معان المقل » ص ٠١‏ ( النشرة المذكورة) : « وكا أن 
الشمس ... ٠‏ . 
(۲) الموشع تفه ص ٣ه‏ . 


(£) 


هی فیه لم تزل ولا تزال » إلا آن وجودها فيه على ترتیب غير الرتيب الذى هى 
مو جودة عليه نى العقل الذى هو بالفعل » ( ص ه١٠‏ ) ١ ٠‏ وأما العقل الفعال .. 
< ف > هو بنوع ماعقل بالفعل قريب الشبه من العقل المستفاد» وهوالذى جعل 
تلك الذات الى كانت عقا بالقوة <عقلا بالفعل > » وجعل المعقولات الى 
كانت معقولات بالقوة معقولات بالفعل » ( ص ٥٤‏ ) . ویمکن بحسب کلام 
نارای هذا أن تقس العقل عندہ إلى : (۱) عقل هیولانی ؛ (۲) عقل بالفعل ؛ 
(۳) عقل مستفاد ؛ )٤(‏ عقل فعال . فرأيه إذن هاهنا أ كار تفصيلا من رأى 
الإسکندر الأفروديسى . 


لكن الإسكندر الأفروديسى بغالى فى مكانة هذا العقل الفعال حى ينهي 
إل القول بأنه هو هو الله . فهو يصف العقل الفعال بأنه حالد غير فاسد قديم 
( نشرة برلین ص۱۱۲ س۲۷ ؛ ص ١٠۳‏ س۳ ) . هذا كانت الزعة الإسكندرانية 
نى التفكير الفلسنى تخلع على العقل الفعال نفس الصفات الى تخلعها علىالالوهية. 
ومن هنا بدت مضادة للشعور الديى السى > سواء عند المسلمين والنصارى . 
ویذ کر لنا ٹامسطيوس آنه ف عصره ( القرن الرابع امیلادی ) كانت نظرية 
الأفروديسى هذه مارا منازعات لا تی ؛ ولکنه على ری الإسکندر نی أن 
لعل المغارق يوجد حارج الإنسان ؛ ويتساءل عن هذا القل : واحد هو 
وکثر ؟ فیقول إنه واحد من حیث مصدره › أى ف اله ؛ وم کثرر من حیٹث 
الأفراد الذين يشاركون فيه . والعقل المتفعل ينحو نحو الاتحاد بالعقل الفعال 
کا یصبو کل شىء إلى كاله . - أما حى النحوى فقد اقتادته نزعته الدينية 
المسيحية إلى الحملة على تفسير الإسكندر ؛ وعنده أن النفس بسيطة » روحية 
حالصة » حالدة ؛ والعقل حن يعقل يتحد با معقول . والعقل هو عقل الإنسانية 
كلها » وهو بيا لأن ال الإنسانية تيا أبداً . 
ننتقل إل العام الإسلای فلیجد ر نظرية الإسكندر الأفروديسى 
واضحا کل الوضوح »› ون أغفل ذکر امه . وكتابه « ى العقل » 
ذکره ابن الندي بعنوان « كتاب العقل على ری أرسططالیس: مقالة» ( ص۲١٠۲‏ 
من نشرة فلو جل ) والقفطی ( ص ٤۱‏ . طبع مصر سنة ۱۳۲۹ ه) وإن ورد 
{o)‏ 


عرفا فييما هكذا : « الفصل » بنا ورد صواباً ف ابن أنى أصيبعة ( حاص )۷٠‏ . 
غر آن هولاء لم یذ کروا له مارحا ؛ إلا آنا نجد فى ترجة لانینية) عن هذه 
الأرجمة العربية إشارة إلى أن مترجحمه هو إحق بن حنين . 

فعلى غراره می الکندی إحدئ رساثله بعنوان : ١‏ فى العقل » » وهی 
رسالة صغيرة آراد أن يبین فیا » بقول « مو جز خبرى » على حد تعبيره » أقرال 
١‏ الحمو دين من قدماء اليونانيين » فى حد العقل ؛ ولكنه فى الواقع لا يقدم غير 
رأى المشائيين » خصوصا فى الصورة الى نجدها عند الإسكندر الأفروديسى ؛ 
أما أفلاطون الڈی یذ کرہ بالاسے فسرعان ما یستبعدہ ١‏ إذ کان حاصل قول 
أفلاطن ف ذلك قول تلمیذه أرسطالس “7١‏ » ومع هذا أنه حلط بين مذهب 
أفلاطون ئی العقل وبين مذهب ارسطو وکان اعتادہ فی هذا الحاط کا سیکون 
اتاد الفاراى من بعد - على أقوال الإسكندر الأفروديسى وعلى ما ورد ف 
كتاب (ألولو جيا» المنسوب إلى أرسطو ولان کان الکندی ل یذ کر ۱ سم الإسكندر 
فھلا لا یدل عل شیء ف بتصل اطلاعه حل نغالة آل کندر فی اقل ۲ 
لكن ليس هناك من ناحية المضمون الباطن لرسالة الکندی ما يقطع بأنه أفاد من 
.رسالة الإسكندر » وذلاف لأسہاب : 

١‏ - الأول أن تقسيمه للعقل رباعى : (ا) عقل بالفعل آبداً - وهو 
العقل الفعال ؛ (رب) عقل بالقوة -- وهذا تعبير أرسططالى وليس إسكندران) ؛ 
(ج) العقل الذى حرج ف النفس من القوة إلى الفعل » وهو بعينه العقل با ملكة 
ى اصطلاح الإسکندر وى اصطلاح ابن سينا من بعد ؛ ( د) العقل البيانی 
( هكذا صواب الكامة » وليست : « الثائى » كما أثبما الدكتور أبو ريدة : 
فى الرحمة اللاتينية صعnمoنratاs«‏ ممق البيائى ٠‏ والكندى نفس 
يشرحه فى آنحر اليسالة بقوله : وأما الإيع فهو الظاهر فى التفس مى ظهر بالفعل . 
(1) طبعت هذه الر جمة فى مجبموعة آحلينر عمنالاط4 ثلاث مرات سنة ٠١١١‏ » وة ٠١٠١‏ 

فی مدینة بون ۽ ثم سنة ١١۲۸‏ فى مديئة ليوك بفرنسا . 
(۲) داجع النشرة ا « رسائل الكندى الفلسفية » الى قام بها الدكعور محمد عبد المادي 


ا > س ۳٠۲۴‏ - ص ۳٠١۸‏ » القاهرة سنة ٠۹٠٠١‏ » والمقدمة الى صدر ا 
حقيته طذه الرسالة . 


(0 


ويصح أن تصحح أبضاً هكذا : البائن ) . بيما تقسم الأفروديسى ثلائى : العقل. 
الميولانى ٠‏ العقل بالملكة » العقل الفعال . وقد مال إلى هذا التقسي الرباعی 
کل من الفارابی (نی ر سالته « فى معان العقل » وى « آراء أهل المدياة الفاضلة » 
کا آشرنا إلى هذا من قبل ) وابن سینا ( ی «النجاة » : ۲۹۹ - )۲۷١‏ . 

۲ والٹانی آنه لو كان الكندى تابع الأفروديسى » لتابعه فى الاصطلاح 
ولكن المصطلح تلف بين كليهما . فهو لا يسمى العقل بالقوة باس « العقل 
امیولانی » کا هو اصطلاح الإسکندر › ولا يسمی اثالث باسم٠‏ العقل با لملكة ». 
لکن‌هذا السبب قد ينقض بالقول بأن الكندى » وإن م پستعمل هذين الصطلحين 
كا ه) » فقد ذ كر بالنسبة إلى العقل بالقوة لفظ الصورة « اميولاتية) (ص٤٠"‏ 
س ۳ ) وبالنسبة إلى العقل الثالث ذكر أن « الثالث قنية النفس» و«القنية» هى 


إلى العربية . 
۳ لا جد نى رسالة الكندى عبارة مأخوذة بنصما عن رسالةالفروديسى. 
كا لا نجد عند الكندى تلاك الأوصاف الى مخلعها الإسكندر على العقل الفعال. 
ونظن أنه ما کان يغفلها لو أنه أراد التأثر بها تأثراً فعلياً مباشراً . ولعله إذا كان 
قد قرأً رسالة الإسكندر قد تبين له الفا لروح أرسطو » فنأى بجانبه عن تأويل 
الإسكندر المجانب لروح أرسطو > وأبت عليه مشاثيته الخلصة إلا أن يفسر 
أرسطو اعباداً عنص كتاب النفس مع الاستعانة بشرح امطيوس أو سلبلقيوس 
هذه الأسباب نميل إلى القول بأن الكندى م يتأثر الإسکندزى الأفر وديسى 
ئی رسالته « ى العقل » . 
(0 تردق ورت الا ورال لغزیری تحت رقم ۷۹4 » وعلى الثم من إلحاحدا فى طلب 


الاطلاع عيبا مرات ومرات ی سنوات متولیات آثناء زياراتنا المديدة جد لدیر الاسکوريال ) يشا 


{۷) 


وعکس هذا بقال عن الفارایی . فهو قد ذكر الإسکندر فی كلامه عن 
رآى الحكيمين أرسطو وأفلاطون ى العقل الفعال » واستشمد بما ذهب ليه . 
قال الفارايى : « وإن العقل على ما بینه الحم ارسطو فی کتبه « فى النفس » 
وكذاك الإسكندر وغيره من الفلاسفة - هو أشرف أجزاء النفس وأنه هى بالفعل 
اجر » وه تعام الإميات ويعرف البارى جل ثناوه فكأنه أقرب الموجودات إليه 
شرفاً ولطفاً و صفاء » ( ص ۲٣‏ س ه٩‏ - س ٩‏ . القاهرة سنة ۱۹٠۷‏ ضمن 
١‏ المجموع المعلمالثانى ... ) . وهو قد استعمل فى «المدينة الفاضلة »الاصطلاح 
١‏ عقل هیولانی » ٩‏ مرات نى الفصل الذى عقده « فى القوة الناطفة كيف تعقل »› 
وما سبب ذلك » ( ص ٦۲‏ - ص ه٠‏ . القاهرة بغير تاريخ ) . وهذا يقطع 
عندنا بأنه قرا رسالة الإسكندر الأفروديسى « فى العقل » وأفاد مها كشراً واستبخدم 
مصطلحاما کا ھی . آما کونه لم یذ کر الاصطلاح ١‏ عقل هیولای » ى رسالته 
‹ ئی معانی العقل » فالسبب نی هذا راجع ل آنه کان یتحدث عن معائی العقل 
كما يذ كرها أرسطو نى كتبه » ولعله أدرك أن الاصطلاح إسکندرانى خالص 
ولیس أرسططاليا؛ ومذا م یکن له أن يستخدمه وهو بسبيل التحدث عن مذهب 
أرسطو ف العقل ؛ واذا م یکن قد ذكراسم الإسكندر ورأيه فى هذه الرسالة» 
« معانى العقل » »فان هذا لايدل على شى ء يتصل بافادته من رسالة الإسكندر . 


أما تأثر ابن سينا فأشهر من أن محتاج إلى بيان طويل . فى الفصل ال حامس 
من المقالة الحامسة من الفن السادس من « الشفاء » ( + ص ۳۰۸ - ص ٠١٦١‏ 
طبع حجر فى طهران ) فصل القوك فى « العقل اميولانى » و « العقل الفعال » 
الذى ماه «العقلالقدسى » وى هذا يقرب كل الاقتراب من مذهب الأفروديسى 
الذى خلع على العقل الفعال صفات الألوهية » » وتناول العقل بالملكة وإلعقل 
المستفاد » واستعمل المصطلحات الإسكندرانية ها هى ء وكذالات تشبيهاته . 
وكرر ابن سينا نفس المعانى والمصطلحات فى سائر كتبه » لحصوصا فى « النجاة) 
( ص ۲٦۹‏ - ص ۲۷۰۹ ) و « عیون اة » ( ص ٤۱‏ - ص ٤۲‏ من نشرننا 
با لمعهد الفرنسى للاثار الشرقية بالقاهرة . سنة ٠١١٤‏ ) » ونجتزىء هنا يما يقوله 
فى هذا الأخير : ١‏ وهذه القوة ( أى القوة الفطرية ) قد تكون بعد بالقوة لم تفعل 


(» 


نيئا ولم تتصور » بل هى مستعدة لأن تعمل المعقه لات » بل هى استعداد 
٠ا‏ لافس نحو تصور المعقولات- وهذا يسمى العقل بالقوة والعقل الطيولانى . 
وقد تكون قوة أحرى حر ج مها إلى الفعل» وذلك بأن تحصل للتفس المعقولات 
الأولى على نحو الحصول الذى نذكره » وهذا يسمى العقل باملكة . ودرجة 
ثالنة هى أن تحعصل للنفس المعقولات ال مكتسبة فتحصل النفس عقلا بالفعل › 
ونفس تاك المعقولات تسمى عقلا مستفاداً . ولأن كل ما بمخرج من القوة إلى 
الفعل فانما خر ج بشى ء يفيده تلك الصورة » فاذن العقل بالقوة إنما يصير عملا 
بالفعل بسبب يفيده المعقولات وبتصل به أثره > وهذا الشىء هو الذى يفعل 
العقل فينا . وليس شى ء من الأجسام بهذ الصفة . فاذن هذا الثى ء عقل بالفعل 
وفعال فينا »> فيسمى عقلا فعالا ؛ وقياسه من عقولنا قياس الشمس منأبصارنا : 
فكا أن الشمس تشرق على المبصرات فتوصلها بالبصر + كذلك أثر العقلالفعال 
يشرق على المتخبلات فيجملها بالشجر يد عن عوارض المادة معقولات » فيوصلها 
بأفسنا ) . - وهذا الكلام يتابع كلام الإسكندر الأفروديسى متابعة تامة > 
وفيه أوضح وأدق صورة لمذهب العقل نى العصر الوسيط الإسلاى ›» صورة 
أضحت هى الصورة التقليدية الى م يفعل التأحرون أكثر من ألم رددوها 
کا ھی . ومیزۂ اہن سینا آنه هضم کل الآراء م عر ضما من جديد عرضا منظماً 
مفصتلا واضحاً » ولم محفل بالتاریخ » هذا لم یتمیز عنده ما قاله أرسطو مما قاله 
الإسكندر أو امسطيوس أو سابلقيوس . وما كان ليعنيه شىء من هذا الّييز > 
لأئه إنما يصبو إلى و ضع م رکب مذهى synthèse doctrinale‏ تی فیسه 
الفروق والفروع . 

ا الذى عى بالتاريخ » وفطن الفروق وأبرزها وميزها بعاسة تارمية 
مرهفة فهو ابن رشد . وابن رشد عرض رأبه فى المسألة الى نحن بصددها فى 
شرحه الكبير على كتاب « فى النفس » لأرسطو . وهذا التفسیر قد احتفل له 
ابن رشد آبما احتفال فاطلع على كل ما تيسر له الاطلاع عليه - بعد أن 
استقصی الذرائم ی طلہا - من شروح » خحصوصاً شرح امسطیوس الذى 
يشير إليه باستمرار ؛ أما شرح الإسكندر الأفروديسى لكتاب التفس فليس 
)4{ 


من الواضح أو المقطوع به أن ابن رشد قد اطلع عليه › كما لاحظ تیرى<) 
محتق ؛ ولكنه من الو كد قد اطلع على كتاب « نى النفس » ورسالة « فى العقل ۲ 
الإسكندر » إذ نقل عنما" مراراً عدة نى شرحه الكيير على كتاب دف التفس» 
لأرسطو » وى مواضع أخحرى من كتبه . وابن رشد فى هذا الأمر » أمر العقل 
الفعال والعقل الميولانى واللحلود الخ › يسلك سبيلا وسطا بين مذهب امسطيوس 
الذى عد العقل اهيولانى جوهراً غير قابل للفساد » فالنفس حالدة إذن ؛ وعد 
العقل الفعال فينا ؛ - وبين مذهب الأفروديسى الذى عد العقل اولاني باقاً 
ببقاء البدن فاسداً بفساده » وأنه عجرد استعداد التعقل ولیس جوهراً قابا بذاته . 
فابن رشد ینکر مذهب ٹامسطیوس فى العقل النظرى والعقل الفعال › کا ینکر 
مذهب الأفروديسى نى العقل اليولانى » ويرى أن العتقل اميولانى أو المنفعل 
ليس جوهراً وليس موجوداً بالفعل » وليس شيئاً قبل التعقل بل جرد استعداد 
النفس لقبول الصور المعقولة من العقل الفعال » و « ليس يكون شيا أ كار من 
الاستعداد الحادث الذى به بمكن أن نتصور هذه المعقولات وندركها » لا على 
أن هذا الاستعداد هو أحد ما تتقوم به هذه المعقولات إذن قبلها » كالمال فى 
الاستعداد اميولانى الحقينى » ( ص ۸٠‏ من تلخيص كتاب النفس» نشرة جحمعية 
دائرة المعارف العمانية سنة ۱۹٤١‏ ) . وهو يأحذ على ابن سينا قوله عن هذه 
المعقولات إا حادثة فيقول : ١‏ وأما امسطيوس وغيره من قدماء المفسرين فهم 
يضعون هذه القوة الى يسموبما العقل اهيولانى أزلية > ويضعون المعقولات الموجودة 
فيها كائنة فاسدة لكوما مرتبطة بالصور اللبيالية ؛ وأما غيرهم ممن نحا نحو ابن سينا 
رغیره فام یناقضون آنفسہم فبا بضعون وهم لا يشعرون أہم يناقضون › وذلك 
r‏ يضعون - مع وضعهم أن هذه المعقولات موجودة أزلية ‏ أنها حادثة ونا 


۱( راجم ج . یری : « حول قرأار سنة ۰ : (۲) - الإسکندر الأفرودیسی ٩‏ ص ٤۲‏ »> 
وتعليقا . 

(۲) فى الترحة اللاتيئية المطبوعة فى ليون سنة ٠4۷‏ ورقة ۱۳۷ ب > ۱۲۰ با » ۱٢۴۳‏ بء 
۰1 ۱۲۷ب › ۱۲۸ب ۳۲,۰۱۱۲۹ ۸ ه۰۰ (راچم تیری » ص ٤۲‏ 
تعلیق٣)‏ ؛ وف تلخیص کتاب النفس ص٣۸‏ (ئشرة حعية دائرة المعارف العبائية سلة ٤۷‏ ۱۹)» 
ص ۸٩‏ > الخ . 
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ذات هيول أزلية أيضاً . ولست أدرى ما قول نى هذا التناقض ! فان ما كان. 
بالقوة ثم و جد بالفعل فهو ضرورة حادث" فاسد” » اللهم إلا أن عى بالقرة 
هاهنا المعى الذى قلئاه فيا تقدم وهو كون المعقولات مخمورة بأارطوبة فينا ومعوقة, 
عن أن نتصور ها » لا على آنا فى ذانا معدومة أصلا . فیکون قولنا فیا نما ذات 
هيولى بالمعنى المستعار » (ص )۸١‏ . أما ابن رشد فيرى أن العقل اميولانى بحتاج 
ضرورة فى وجوده إلى أن يكون نمت عقل موجود بالفعل داتما » وهذا العقل 
الفاعل أشرف من اميولانى » ومو جود بالفعل دابا سواء عقلناه حن أو لم نعقله › 
والعقل فيه هو المعقول من حميع الوجوه » وهو صورة ( ص ۸١‏ ) . وبمكن 
تلخیص مذهب ابن رشد »> اعمادا على تفسره الكبير لکتاب النفس » وعلى, 
مقالته « نى اتصال العقل المغارق بالإنسان » »> هكذا : 

١‏ - العقل اهيولانى يتحد بالشخص عن طريق الصورة النوعية ؛ 

۲ - العقل الفعال قق الأنواع فى الأشخاص »› بحيث يتيسر العقل 
امیولانی الاتحاد بہذہ الأنواع 1 

۳ الانحاد بين العقل الفعال والإنسان شرط سابق لاتصال العقل 
امیولانی بالفرد ؛ 

؛ - العقلالفعال محقق الأنحيلة » الموسجودة فى الأشخاص » فى الأنواع › 
أى بحدد تكوين العقل المستفاد ؛ والعقل المستفاد شخصى » وفقاً لاستعداد 
الشخص ؛ 

> د ولا كان العقل الفعال صورة للأخيلة الوجودة فى الأشخاص‎ ٠ 
فيمكن أن يعد أيضا مقوما للعقل المستفاد ؛ فالعقل المستفاد ناشىء عن العقل‎ 
الفعال » ويتألف من العقل بالملكة والعقل بالفعل ؛‎ 

س والعقل المستفاد قابل للفساد لأنه عرضى زائل يتوقف على الأخيلة ؛ 

۷ - ولا كانت الأنواع الى تولف العقل المستفاد مى من فعل العقل 
بيا العقل الفعال هو صورة للعقل المستفاد » فان العقل الميولانى هو بى الوقت 
نفسه موضوع العقل المستفاد ( أو العقول المستفادة ) وللعقل الفعال معا ؛ 
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۸ - والعقل المستفاد امو جود فى الأشخاص هو عقل بالفعل ١<.‏ 

وإذن فعند ابن رشد أن وضع العقل الميولانى مزدوج : فهو من حيث 
آنه شبیه بالعقل الفعال ہو غیر فاسد › کا قال ٹامسطیوس ؛ ومن حیٹ أنه 
يتصل بالأشخاص لقبول الصور النوعية » فانه فاسد » وف هذا تفق مع 
الإسكندر الأفروديسى . ويلوح أن ابن رشد قد ظل يار جح فى هذا الموقف 
الغامض الذى لايمكن أن نستشف منه بطريقة صرحة قطعية هل هو يقول لخلود 
النفس الإنسانية » على نحو ما يذهب إليه امسطيوس ؛ أو هو ينكر هذا اللحلود 
ولا يعرف بخلود إلا العقل الفعال » وهو حارج عنا وليس شخصيا - على حو 
ما يذهب إليه الإسكندر الأفروديسى . ولعل هذا الاضطراب فى موقف‌ابن رشد 
قد صاحبه أو دفع إليه اضطراب فى أخواله مع معاصريه من الفقهاء وأععاب 
السلطان ؛ ولا بد لإيضاح هذا الموقف القلق الغامض - من بمحث تعليلى تفصيلى 
يراعى ظروف ابن رشد اللحار جية »> وهو أمر ليس موضوعها الآن . 

وبمذهب ابن رشد » كما تصوره اللاتينيون » تأثر البرتس الکیر Abert‏ 
Magn‏ . فهو قول ی رسالته « ى العقل وklعژقوJ‏ « De intellectu et‏ 
ا1نعنلاءمز : «إن العقل الفعال يفعل باستمرار . وهذا ما عناه الأوائل 
بقولم إنه بسيط لأنه يفعل بذاته ون العقول غير منقسمة فى آنفسہا ولنہا هيما 
فی جوهره وتحيا ف وره . ولا كان فعله كلياً » فهو صورة جميع المعقولات . 
لكن هذه الصورة موجودة ف كل عقل بحسب ما فيما من قوة على المشازكة فى 
الوجود العقلى » لا بحسب قوة الفاعل الأول . . . وهذا الفاعل الأول هو 
نفسه نواة كل معقولية »> وبفعله بحرك النفس كل معقول ) . ويقول مرة أخرى 
فى كتاب ( فى النفس » (و4د .ص رمام ء0) إن العقول واحسدة من 
حیث ھی عقول › وکثیرۃ من حیٹ ہی ئی الاشخاص « ورأینا ق هذا مٹل رای 
ابن رشد » وإن اختلفنا معه بعض الاختلاف فيا يتصل بكيفية التجريد » . 
(1) راجع مقدمة أوتغيائو لار مته لرالة القديس ثوبا « فى وحدة العقل » ص ١ه‏ - ص ۹ه : 


Totımaso D’Aquino +: Saggio Contro la dottrina averroistica delunith del- 
IXotelletto, Tr., pref. e note di C, Ottaviano, Lanciano 930, 
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وهو بحاول » بابعملة » أن يقف موقفاً وسطاً بين مذهب ابن رشد نى وحدة 
العقول » ومذهب ابن سينا فى النفس الفردية . فعنده أن النفس الناطقة جوهر 
واحد » ذو قوى عديدة ؛ وهى مبدأً الحياة الحسية والنباتية والإنسانية ؛ وبالحياة 
الحسية والنباتية ترتبط بالبدن وتتشخص به ؛ وباياة النطفية تنفصل عن البدن . 
ولكن النفس لا تدرك الكلى بوصفها فردية » بل بوصفها مشاركة فى وحدة العقل 
الكى“ . ويترجح ألبرتس الكبير ى موقفه حول مسألة وحدة العقل كما يتبين 
من رسالته الى کتبا سنة ٠٠٠١‏ بعنوان ١‏ ف وحدة العقل ردا على ابن رشد » 
فيذ كر أن مشكلة وحدة العقل مشكلة عسيرة ولكنما نحطيرة لامها مشكلة بقاء كل 
فرد بعد الموت » ومجد حجج القائلين بالوحدة حججا ها وجاهما » ولكنه ‏ 
بدافع من إمانه الديى - لا يستطيع أن بأحذ بها » فير جح بين القول بالمشاركة 
فى العقل الواحد الكلى » العقل الفعال › وبين القول بأن لكل نفس إنسانية 
جوهراً مستقلا وإن شارك فى الكلى ؛ ويتمى إلى القول ( ص ٠٦۹‏ ) بأن وحدة 
العقل الكلى لا تننافى مع كرة العقول المستفيدة القابلة > وهذا فاكل عقل قابلية 
البقاء بقاء منفصلا مستقلا . 

أما القديس توما الأفوينى فله موقف خاص فى رسالة بعنوان : « ى وحدة 
العقل ضد الرشديين الباريسيين » › ولا ثزال اجج E‏ فا يتصل بتاریخ 
کتابما : فبیما جحد بییر مندویه Pierre Mandonnet‏ ى قال له بعنوان : 
و الترتيب التار ى د باخحتصار - اة القديس توما ومولفاته » فى 
«عجلة العلو م الماسفية واللاهوتية( سن * ۹ Revue des Sciences Philosophiques‏ 
et ThHologiques‏ دد سنه 1۲۷۰ تار عا هذه اأرسالة > إذ ف هده 
السنة قام القديس توما ى وقت واحد بالحملة على الأساتذة الدنيويين ( غير 
الرهبان ) والأوغسطينية القدية وعلى الرشدية الى يدين با بعض أساتدة كلية 
الآداب نى جامعة بار يس» فعاد إلى جامعة باريس سنة ۱۲۹۹ بعد أن رحل عنها 


(0( راچم 3 ماتییه مکسېم جور س : و سبحة الفكر فى المصر الوسيط : الرس الكبير و توا 
الأقویی » ص ۱۳۸-ص ٠١١‏ 
J’Essor de la Pensée au Moyen-Ağge, par Mathieu-Maxime Gorce, Paris 1933.‏ 
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قبل ذلك بعشر سنوات > من أجل الكفاح ضد الرشدية الى سيطرت على الفكر 
نى تلك الحامعة - ؛ نجد من ناحية أحرى كارملو أوتفيانو فش مقدمة ترحته 
لرسالة القدیس توما هذه یرد على حجج بپیر مندونیه ویتہی إلى القول بأن 
هذه الرسالة إنما كتا القدیس توما أثناء إقامته الأول نی باریس استاذاً فی 
السورہون ( بين سنة ٠۲٠۲‏ - سنة ٠۲١۹١‏ ) ومحدد على وجه التخصيصس 
سنة ٠٠١١‏ . وعلى الرأى الأول يكون توما قد شارك فى الحملة الى دت إلى إدانة 
الرشدية بقزار ر می من البابا: ولا ئی سنة ۱۲۷۰ » وثانياًش ۱۲۷۷ . وهذه 
الرشدية قد بدأت تنفذ إلى الغرب فى السنوات الى تلت سنة ٠٠٠١‏ » وكان من 
آشہر رجا ما سیجر البر بنی و بوئتیوس الدقیاویو برنییه دىنيفل ع04 ءل 80e‏ 
C Siger de Brabant, Bernier de Nivelles‏ 
وبا لحملة فقد صارت مسألة وحدة العقل الفعال » إلى جانب قدم العام » 
مشكلة المشا كل فى الفلسفة الاسكلائية . 
ومن هذا العرض الموجز للمشاكل الى أثبرت حول نص بسبط عرضى 
فى كتاب أرسطو « ى النفس » بتبين لنا حطر هذا الكتاب ف التطور الفلسى 
حلال العصر الى م طوال العصور الوسطى الإسلامية والمسيحية على السواء . 
وقد.أوردناه هاهنا شاهدا على حطورة المزلة الى كانت فمذا الكتاب . 
۲ 

والكتاب قد عرفه العرب فى وار القرن الثالث حيها ترجه إعق بن حنين 
( المتو سنة ۲۹۸ ه) إلى العربية بعد أن ترجمه أبوه حنين من اليونانية إلىالسريانية 
فقال ابن النديم ى « الفهرست » : « الكلام على كتاب النفس : وهو ثلاث 
مقالات . نقله حنین لی‌السریانی تاماء ونقله إ طق ر إل العری) إلا شیا بسر › 
م نقله إسطق نقلا ثانيا تاماًء جود فيه . وشرَح تامسطيوس هذا الكتاب بأمس : 
أما ر المقالة الأولى فنى مقالتين » والثانية نى مقالتين »› والثالثة نى ثلاث مقالات . 
(1) زاجم * aڏ| FP. Mandonnet, O,P. : Siger de Brabant et Paverroisme aga 4S‏ 
latin au XlI[Ième Siècle, Louvain, I9I, 2 vols.‏ 
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ولا لمفیدورس تفسیر سریانی - قرآت ذلك بخط یحی بن عدی . وقد یوجد 
بتفسیر جید ینسب إلى سنبلقیوس : سریانی » وعمله إلى آثاوالیس ؛ وقد یوجد 
عربى . ولاإسكندرانيين.تلخيص هذا الكتاب نحو مائة ورقة . ولابن البطريق 
جوامع هذا الكتاب . قال عق (ابن حنين) : نقلت هذا الكتاب إلى العرنى 
من نسخة رديئة ٤‏ فلما كان بعد ثلاثين سنة وجدت نسخة فى مهاية الحودة ۰ 
فقابلت بہا النقل الأول وهو شرح امسطیوس » ( ص ۳۰۱ - ص ٣٣۲‏ من 
الطبعة المصرية ) . 


وهذا الاص ملىء بالصعوبات . وأوفا : هل شرح امسطيوس قد تر جم 
إلى العربية ؟ لا يتضح من هذا الكلإم » ولكئه يتضح من استخدام ابن رشد 
هذا الشرح . وثانیہا : ما معنی قوله ی آحر کلامه : ١‏ وهو شرح امسطیوس ۲؟ 
هل المقصود أن قله الثانی کان عن « النص » الوارد فی شرح ٹامسطیوس - کا 
یقترح اشتینشنیدر 7 ؟ وثالما : هل النقل الأول إلى العربی کان عن الیونانی 
آو عن السريانى لأبيه حنين ؟ يظهر من قوله إن النسخة الأولى كانت رديثة آنا 
كانت نسخة يونانية ؛ وإذن فر حمته عن اليونانية فى كلتا المرتين . 

والنقل الأول ثابت آنه کان ینقصه شی ء سیر کا لاحظ ابن الندم . فھذا 
يتأيد بشيئين : ر الأول ) أنه ورد نى الخطوط ٠‏ م حكة بدار الكتب المصرية 
فى القسم اللحاص ب « التعليقات على حواشى كتاب النفس لأرسطاطاليس ء 
من كلام الشيخ الرئيس أب على بن سينا » فى هامش ورقة ١٠١١‏ ما يلى : 
« نسخة النص : كان إلى هاهنا نقل إسحتق بن حنين . ومن هاهنا نقل آخر 
باصلاحات كثيرة للمفسر ل ( راجع كنابنا : « ارسطو عند العرب » ص ٠٠۹‏ 
تعليتق رقم ١‏ ) وهذا الموضع الذى اتهى عنده تقل إحق هو نماية الفصل التاسع 
من المغالة الثالثة ر ى ص ۲۴١۳‏ | س ۷) . و (الثانى ) أنه ورد فى الرحمسة 
العہر ی الى قام با سرخیا بن احق بن شیالتیل ( ف روما سنة )۱۲۸١‏ : 
)١(‏ « ار مات العربية عن اليوانية » ص ٠١‏ . 


(۲) توجد نی مخطوط عبری بتورینو ( برقم ٠٥۷‏ فھرست بازیئوس ٠‏ وبٹم ۷۹ ص ۷۴ تبہا 
لفهرست پیر وك B. Peyron‏ الدید ) راجع اشتیئشنيدر ص 1 , 
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« عن ترجمة حنين » ( يقصد إحق بن حتين ) » وف وسط المقالة الثالثة برد + 
« تتمة ما ترجمه إسحق بن حنين من هذه المقالة تقلا عن ترحة أب ( على ) عيسى 
ابن إحق من السريانى إلى العربى » . وهذا الأخير لعله أبو على عيسى بن إنعق 
ابن زرعة » وإن كان ابن الندم ( ص ۳۷١‏ ) لم يذ كر له ترجمة من السريانية 
إلى العربية لكتاب « فى النفس » » وإن ذكر سائر ترحماته . 

وإذن فالنقل الأول كان حى ص ٤۳۳‏ | س" ؛ ولکن إذا کان سى 
قد أصلحه عن لسخة جيدة بعد ثلاثين سنة » فيمكن افتراض أن النقل الأول 
قد تم حوالى سنة ۲٠١‏ تقريباً > أى بعد وفاة الكندى بقرابة عشر سنين .وهنا 
تنساءل : من أین عرف الکندی ‏ إن کان قد عرف الکتاب نی نصه سکتاب 
١‏ ف التفس » لأرسطو ؟ تلاك مشكلة أحرى جديدة نثيرما هنا + وندع حلها 
لفرصة أحرى . وهناك مشكلة ثالفة : إذا كان النقل الثانى بجيدا » لأنه ( جود فيه 
كما يقول ابن النديم ولأ نه عن نسخة جيدة - فلماذا بقيت الأرحة الأولى متدارلة 
بين الناس بعد وفاة المو“لف بأكثر من مائة وعشرين سنة > ھا پشېد بذلائ 
ما ورد ی عطوط تعلیقات ابن سینا على حواشی کتاب « النفس ) › وکا شېد 
بذلك أيضاً ما ورد نى هذه النرجمة العبرية الى تمت سنة ٩۷۳‏ ھ ( ۱۲۸4 م) 
أى بعد وفاة إتحق بقرابة أر بعة قرون ؟ 

يضاف إلى هذا أن الأرجمة الى بين أيدينا ننشرها الآن قد ورد فى صدرها: 
« ترجمة إحق بن حنين » وهی ترحمة كاملة لا ینقصہا شی ء - فهل تکون هذه 
ھی النقل التانی الذی جود فيه ؟ پلوح الأمر کذلات بدلیل آنه لم یرد ما یدل على 
أن هناك تكلة منقولة عن ترجمة أخرى ؛ وليس فى الأسلوب حلاف بين ما قبل 
۳ ا س ۷ وما بعده حى ماية الکتاب . وإذن فحن رجح حصوصا 
والرجمة دقيقة جيدة لا يعيما إلا تحريف النساخ - أن يكون النص الذى ننشه 
هنا هو نص النقل الثانى الذى قام به إتحق بن حنين عن نسخة جيدة . 

و نعود إلى کلام ابن النديم عن کتاب « فى النفس » فنجده يتحدث عن 
شرح امسطيوس ويتضمن شرح المقالة الأولى فى مقالتين » والثانية فى مقالتين › 
واثالثة ى ثلاث مقالات ؛ ولكن لا يذ كر لنا بوضوح هل ترجم إلى العربية . 
0( 


بید ان اعماد ابن رشد عله - وابن سینا کذلك - شېد شہادة قاطعة بأنه تر ب 
إلى العربية . والنص اليوناى هذا الشرح قد نشره ل . اشبنجل٠‏ ولا ضمن 
نشرته لشروح ٹامسطيوس لولفات أرسطو الباقية ( « شرح ف النفس » بقع فى 
+ ۲ ص ۱ - ص ۲۳۱)؛ م نشره ر. هتسه ثانياً نشرة خحاصة ی برلین 
سنة ۱۸۹۹٩‏ . - آما شرح سنبلقیوس فواضح من كلام ابن النديم أنه ترجم لی 
العربية فضلا عن السريانية » وإن كان يستعمل ال. ١ ٠‏ وقد یوجد عرلى » وفيه 
ظل من التشكيك . وشرح سنبلقیوس قد نشر نصه الپونانی م . هيدوك0 » 
ضمن مجموع شروح أرسسط الذى أصدرته أكاديية برلين » فى برلين 
سنة ۱۸۸۲ . 
ونراه قول كذلك : « وللإسكندرانيين تلخيص هذا الكتاب نحو مائة ورقة» 
وقد أفسد القفطى هذا النص حين نقله فقال : « وللإسكندر تلخيص هذا 
الكتاب ... » وأغرب من هذا أن حاجى خليفه يضيف إلى هذا : الأفروديسى 1 
وقد أصاب اشتينشنيدر ( ص ٦١‏ ) حين فضل قراءة ابن النديم وزيف قراءة 
القفطى الذى أفسد الفقرة كلها . ومن العجب أن أوجست ملر فى كتابه«الفلاسفة 
الیونانیون ف الروايات العر بية » (ص ٥۲‏ تعليق »۳٦‏ وص ۲٠‏ . هلهسنة ۱۸۷۴ ) 
قد فضل رواية القفطى . وقد فسر فلوجل معى « الإسكندرائيين » بام حى 
النحوى وغيره من فلاسفة الإسكندرية . وحجة ملر أنه لوكان المقصود هوألاء 
لقال : « تلاحیص » أو « تلخیصات ۸ على ساس أن لاإسکندرانیین › دم 
كثير ون » تلخيصات كثررة . - و تتأيد القراءة« للإسكندرانيين » بالحجج النالية : 
١‏ - أن القفطى نقل عن ابن النديم » والمنقول عنه أصدق من الناقل + 
٢‏ س آله لا پمکن أن يكون المقصود هو ( كتاب النفس : مقالة » 
للإسكندر الأفر وديسى ( ابن النديم ص ٠٠٤‏ ى ترحة الإسكندر الأفروديسى ) 
Themistii Paraphrases Aristotelis librorum quae supersunt, ed. L. Spengel (1)‏ 


(De Anima, in vol, Jl, pp. I-213). 
In Libros Aristotelijs De Anima Paraphrasis, ed. R. Heinze (Berolini, 1899). () 


Simplicii in libros Aristorelis De Anima Commentaria, ed. M. Hayduck (¢) 
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لأن هذه المقالة الصغيرة لا تقع فى ماثة ورقة أو ما يقرب من ذلك ٩‏ › 
۳ - أن القراءة الأقدم والأصعب هى الأفضل »كا تقتضى بذلك قواعد 
النقد الفيلولوجى ؛ ومذا فنحن نر جح صعة قراءة ابن النديم . 
هذا كله نرجح أن يكون الصواب هو أن الإسكندرانيين قد عليا هذا 
الكتاب » كتاب « ى ‌النفس » » تلخيصاً يقع فى مائة ورقة» من نوع التلخيصات 
العديدة الى عملوها فى الطب وما إليه . 
ويذ كر ابن النديم كذلك أن لابن البطريق؟ « جوامع هذا الكتاب » . 
وحسب أن هذه ابلحوامع هى ا لمو جودة فى عخطوط الاسكوريال رقم 1٤۹‏ (فهرست 
<ارنبور ٠٤٦=‏ ف فهرست الغريرى ) » لأن لغنها طلية مشرقة الديباجة كتلاك 
اللغة الى نجدها فى ثرحة ابن‌البطريق لكتاب « السياسة فى تدبير الرياسة المعروف 
بسر الأسرار » ( راجع نشرتنا لهس « الأصول البونانية للنظريات السياسية ف 
الإسلام ٠»‏ القاهرة سنة ).۱4١٤‏ . وإذا كان الأمر كذلاف فتعد هذه ابلحوامع 
ما عرفه الكندى عن كتاب « فى النفس » لأرسطو » لأن ابن البطریق عاش على 
عهد امون ( ۱۹۸ ۲۱۸ ھ عهد خحلافته ) . 
ومن الذين لصوا هذه الکتاب ذلك آبو على محمد بن اسن بن اليم 
الریاضی الا كبر ( تو فى حدود سنة ٤٣٠٠‏ أو بعدها بقلیل) [ذ یذ کر له ابن 
أ أصيبعة نقلا عن فهرست كتبه الذى عله بنفسه J:‏ تلخیص کتاب النفس 
لارسطوطالیس » ( + ۲ ص ۹٤‏ س ۲۹ س ۲۷ ) . 
0( نشرها | . برو نر فی برلین lwڈ Alexander Aphrodisiensis : De Anima cum 1AAY‏ 
Mantis, ed. 1. Bruns‏ و طعت ست 0£ ¦ ف النشرة الألدية ضمن مؤلفات امسطيوس 
بمدينة البلدقية ؛ وئشر الر حمة اللدتينية الق مة الى قام ما جیرار دی کر موا عن الر حمة 
العربية | . اخلينوس فى بولونيا ( إيطاليا) سنة ٠١٠١‏ . ولكنها نشرت قبل ذاك فى عصر 
الضة عدة نشرات : فشرهابركسن صم »مط سنة 4۹١‏ إلى تربهة لاتينية» ثم شرت فى الثر سجة 
اللاتينية أيضا سنة ١ ١ ٠۲‏ فى البندقية و سنة ٠١١١‏ لى البندقية » و سنا ٠٠٠٣٠‏ لى بازل» 
و سنة ٠١۲۸‏ ف باريس الخ , 
۲۲) راجع عن أبن البطريق مقدمة كتابنا : , الأصول اليونانية ادر يات السياسية فى الإسلا م » » 
القاهرة سنة 4 . وراجع عنه كذاك ؛ ابن أ أصيبعة + ۱ ص ۲۰۰١‏ + « الفهرست » 
( نشرة فلو جل ) ص YEE‏ ¢4 اہن العری : « تاریخ ختصر الدول » ص ۲٣۲۹‏ ؛ پر وکلمن 
الملحق + ١‏ ص ٠٠4‏ ؟ جورج جراف : « تاريخ الدب العرف التصرا » + ۲ ص ۴۲ . 
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کذلات وضہم ابن سینا « تعليقات على حواشى كتاب النفس لأرسطو » 
دشرناها ئ یکتابنا « آرسطو عند العرب » ( ص ۷١‏ ص (١١١‏ ؛ وقد رجحلا 
أن تکون من تاب « الإنصاف » لابن سینا ( راجم مقدمتنا ص ۲۸ ) لأسباب 
بيناها هناك بالتفصيل » فنكتى هنا بالإحالة إلا . 

ولابن الصائغ ( ابن باجه ) كلام فى النفس بعنوان : « كتاب النفس » 
( ابن آى أصيبعة ص ٠٤‏ س ١‏ ) يوجد ضمن مجموعة من رسائله فى الخطوط 
رقم ٥۰٦۰‏ ف برلین » ورقم ٤۹٩‏ ( آوری ) ی بودلی بأوکسفورد وقد شار هو 
إلها فى رسالته فى « اتصال العقل بالإنسان » ر نشرها أسين بلائيوس ى عجلة 
«الندلس + ۷ سنة ۰۱۹٤۲‏ الکراسة ۱ ص ٩‏ - ص۲۴ عن‌هاتين الخطوطين). 

كذللك يوجد همذا الكتاب محتصر مخطوط. » منه صورة شمسية فى مكتبة 
جامعة القاهرة تحت رتم ۲٠٠۹۲‏ > أوله : « هذا مختصر من قول الحكم أرسطو 
فى النفس وهو سبعة ١١2‏ أقوال : القول الأول : فى درك كل معلوم ... القول 
الثانى : فى إثبات وجود النفس ... القول الثالث : ى أن النفس جوهر ... 
اقول الرابع : فى أن النفس روحانية وليست يجسمانية ... القول اللحامس : 
فى أن النفس بسيطة غير مركبة ... القول السادس: فى أن النفس لا نمو . . 
القول السابع : فى أن الفكر والمعرفة العقلية ف‌النفس ... » والرسالة تقع ثلاث 
صفحات ( من ورقة ١ ٠١‏ إلى ۹۷ ١‏ نى الخطوط الأصلى المنقول هذا المصورعنه) 
مسطرتہا ۲۱ سطراً » ئى ااسطر ١١ - ٠١‏ كلمة . وليس فيا ما يدل على من 
قام بهذا التلخيص الذى لا بعد أبدآً تلخيصاً لكتاب النفس لأرسطو › بل ختصر 
مذهبه کا يصوره هذا الذى احص . 

وهنا نصل إل ابن رشد فنجد له : 

»)م۱۱۸١ةنس‎ =( شرحا أوسط على كتاب النفس » ألفه سنة ۵۷۷ ه‎ - ١ 
>» ويدخل ضمن كتاب ابلوامع لكب أرسطو ( الماع الطبيعى » السماء ولعم‎ 
الكون والفساد » الآثار العلوية » النفس » ما بعد الطبيعة ) وقد نشر فى حيدرآباد‎ 


(۱) پو جد فى المخطوبل رقم ٠۸۷١‏ عام فى الظاهرية بدمشق رسالة بعنوان : « السبعة أبواب الى 
وضعها الحكم فى صمة النفس » وتقع فى ثلاث صفحات 2 
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الدكن ( دائرة المعارف العمانية ) سنة ۱۹١١‏ عن نسختين إحداها شخصية حديهة 
والأحرى من المكتبة الأصفية بحيدر آباد الدكن ؛ ومن هذه ابلتوامع نسخة متازة 
فى المكتبة الأهلية عدريد ( بر ٠١‏ ) لدينا مها صورة شمسية » ونسخة 
آحری تختلف عن هذه بعض الاحتلاف موجودة فى دار الكشب المصرية بعنوان: 
«تلخیص کتب أرسطوطالیس فی الحكة » برقم ه حكة . وتاريخ الأول شير 
ربيع الأول سنة ٠١١‏ » أما الانية فبغير تاريخ» وكا من وقف صرغتمش 
ف القرن الثامن المجرى . ولكن التاريخ الأول وهو ربيع الأول سنة ٠٥٤‏ ه 
يشير الكثير من الشكوك » لأن ابن رشد ولد سنة ٠٠١‏ فهل هذه النسخة كتيت 
وسن ابن رشد ۳٤‏ سنة! !ومع هذا - لأن اللسخة ليست مخطه ‏ أنه ألف 
الكتاب على الأقل نى حدود ذلك التاريخ » وهو أمر”بعيد الاحتال» بل نفضل 
التاريخ الأول سنة ٥۷۷‏ ه تارا لتأليف ابن رشد همده ابلحوامع . والعہٹ بالتواریخ 
أمر مألوف نى الخطوطات العربية »> خحصوصما القديمة ملا . على أننا بعد الببحث 
فی احخطوطۃ نسم لم جد ی آنحرها آی تاریخ 1 وكل ما وجدناه على الورقة الأولى 
کلاماً بالاسہانة من وضع أحد عافظى المكتبة يقول فيه : ١‏ وكان سخ 
( ولا يقول ين ) فى شمر ربيع الأول سنة 4 ه الوافقة لسنة ٠٠١۹‏ م . 
راجع مكئبة الغزیری + ١‏ ص ۱۸١‏ العمود الأول ». ولا ندری من أين استنى 
هذا الكلام كاتبه » لأننا لم جد فى نماية أى كتاب من الكتب الستة ذكراً لأى 
تاربخ . فلنستبعد بہائياً هذا التاریخ ¬ سنة ٠٥٤‏ ۸ لأنه غير معقول ألا > 
ولأنه غير موجود - وهذا هو الأهم - ثائياً نى الخطوطة نفسما . 

۲ - تفسير كتاب النفس . ولا نعرف تاريخ وضعه بالدقة؛ ولم يبق لنا 
- فما نعرف حى الآن - نص عربى له ؛ ولكن لدينا الثر حة اللاتينية ضمن 
شروح ابن رشد على أرسطو مر جة إلى اللاتينية » وقد طبعت عشرات الطبعات 
ومما عشرات النسخ الخطوطة ف المكتبات الكبرى بأوربا . والطبعة الأساسية 
لشروح ابن رشد باللاتينية ظهرت فى مدينة بادوفا ( إيطاليا ) سنة ۱٤۷۲‏ 
سنة ۰۱٤۷٤‏ م طبعت بعد ذلاث فى فينسيا أ كثر من خمسين طبعة ما بين سنة ٠٤۸٠١‏ 
سنة ٠١۸١‏ مما ٠١‏ طبعة كاملة أو تكاد » ومن أشهرها طبعة الونتاسنة ٠١٠۳‏ 
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وآنحر الطبعات الكاملة سنة ٠٠١۷١‏ ؛ كا طبعت كاملة أيضاً فى ليون ( فرنسا ) 
سنة ٠١۲۲‏ » وطبعت أجزاء مہا فی السنوات ۱۵۱۷ › ۱۵۳۱ › ٥٩۳۷‏ › 
۲ ؛ وطبعت واقسع انتشارها فی لیون سنة ٠١٤۷‏ وفہہا حصوصاً شرح کتاب 
النفس . - ولو و جد النص العر بى لتفسير ابن رشد » إذن لكان فيه العون كل 
العون فى تصحيح النص › لان ابن رشد ی التفسیر الكيير يورد النص محروفه . 
أما الأرجحة اللاتينية فلا تغى شيئ ف نحقيق النص العربى لرجمة « فى النفس » 
ذالم نعول علا ف نشرتنا هذه , 
۲ 
النص اليونانى لكتاب « فى النفس . 
الخطوط الرئيسى الذى تعمد عليه النشرات النقدية لانص الیونانی لكاب 
« فى النفس » لأرسطو هو محطوط باریس رقم ۱۸٥۳‏ » ویرمز ليه منذ بکر 
Bekker‏ بالرمز ۴ ؛ وقد درسه بعناية کل من بکر' وترندلنر ج Trendelenburg‏ 
وبوسيەيکر keەمm Busse‏ وېلش ئءەصە وتورسىرك ناآ وبیسل 
Biehl‏ وروديي# Rodier‏ واستابفر Stapfer‏ °° . وقد وصفه ترندلنرر ج 
فقال ( ص a} ( XVI‏ « حطوط من القرن العاشر على ورف برشا › 
ا واضح الط » حروفه وکلماته غر مفصوله › بل موصولة فبا بیما » 
وقال عنه تورسترك ( ص ]1۲[ ) : ١‏ إن هذا الحطوط كتبه » فما يتصل 
بکتاب « ئی النفس اتان ؛ وهو قدیم جداً ا متشابه الحطین 
جداً » . ذلك أن المقالة الأول والثاللة » وشذرات من قراآت أو تلخيص المقالة 
الثانية تلف عن القراءة المعتادة » مکتوبة پنفس القلم الذى كتب به کتاب 
a) Aristotelis De Anima, ed. Trendelenburg, Jenace +833, pp. vill, xxiii-xliil (1)‏ 
(aa) pp. vi, xiv-xviii ;‏ 

b) Aristotelis De Anima, ced, ‘Torstrik, Berolinj, pp. dll, vilixv $ 

¢) Stapfer : Studia in Aristotels de Anima libros collata, pp. iv-xiil $ 

d) Aristotelis opera omnia, Graece et latine ediderunt Bussermaker, Dubner, 
Heitz, Parisiis, 1848-1874 ; 

e) Aristotelis De Anima, ed, Guil. Bichl, Lipsiae 1884 ; ~ editio altera curavit 


Orto Apelt, 'Teubneri Lipsiae i9II ; 
f) Aristote : Traité de Ame, ed. G. Rodier, Paris I910, 
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« السماع الطبيعى » المو جود فى نفس الخطوط » وفى الصفحة ۴۸ سطرا . أماالمقالة 
الثانية فى صورا الكاملة وف قراءتما الى تشاركها فيما سائر النسخ فبقلم آخر 
مخالف » وف الصفحة ٤۸‏ سطراً . وف المقالة الثالثة حرم يقع بين الورقة ۲٠٠١‏ 
و ۲۰۱ ویشمل من ۲١١ ٤۳۰‏ إلى ٤۳١١‏ ب ٠١‏ ؛ كذلك ينقصه الورقة الأخيرة 
الى کان جب آن تتضمن من ٠١١ ٤۳٤‏ إلى الہاية ٤٠١١‏ ب ٠١‏ . ولكن هذا 
النقص قد عوّضه حطوط الفاتیکان رتم ۲٣۲۳‏ ورمزه .1 ویتفق فی قراآنه ی 8 
أكثر من غيره » ولكنه لايشمل إلا المقالة الثالفة فحسب »> وقد و صفه‌ترند لنرج 
( ص×1) فقال : «عحطوط على ورق عادی ۔ من قطع الربع الصغير » حديث 
نسبياً » وناخ يسىء فهم احتصارات الكتابة فى بعض المواضع » . وقد راجع 
بكر بالإضافة إلى 8 و .1 ستة عخطوطات أحدث تارا > رمز ليها بالحروف 
8 ,1 ,ا ,۷ و۷ رر . والعمل التحضیری الذى قام هبكر قد عاد فراجعه 
تورستر ك واستطاع بفضل المواد الى جمعها بكر نفسه أن جرى عدة تصحيحات 
على قراءات 8 ,ع . ويظهر أن الخطوطین ع ,ا يرجعان إلى أصل واحد › 
ہیا انخطوطات الستة الأخحری ترجع إلى صل آنحر مشترك › کا اہی إلى هذا 
هکس ٩‏ فی مقدمسة نشرته وترجته لکتاب فی النفس ( ص 1××1۷ ) › 
وقد أفدنا مہا هنا . على أن الخطوط ع قد أصابه كثير من التصحيحات الى 
طرأت عليه بعد كتابته » ويتفق غلبا مع ساثر النسخ ×-8 . ومن عهد بكر 
ضیف مخطوطان جدیدان» ها مخطوط باریس رقم ۲۰۳۲ ورمزه فی نشرة بیل ¥ 
بیما رمز لی ترندلنہر ج بالرمز ۴ › وکان بلجر معا هو الذی آشار بالرمز چ“ 
وفيه قراءات غريبة لعلها ترجع إلى كاتب أراد إصلاحه . ولثانى هو مخطوط 
لفاتیکان رقم ۱۳۳۹ > نشر عنه رابه ط8 مقارنة للمقالة الثانية › ورمزه ۲ . 

يضاف إلى هذه الأصول الباشرة أصول غير مباشرة هى بعض فصول ٩2‏ 


Aristotle: De Anima, with translations introduction and notes by R.D. Hicks. () 

Cambridge, 1907. 

( تقع بین ص ۱۰۱ ¬ ص ۱١۰‏ ف Mantis‏ » م مواضع من « المشا كل وإللول » ومن 
« الرکیب والنو » ( ص ۲۱۳ و ما یلہا نشرة برنز مصنع8 ) 


(YY) 


للإسكندر الأفروديسى ورسالة « فى النفس » . ثم تلخيصان أحدها تلخيص 
امسطيوس » والآحر لسوفونياس » وفيهما كثير من النصوص وتفسيرها . يضاف 
إلى هذا كله تفسيران أحدهما لسنباقيوس والآلحر يلوح أنه من وضع حى النحوى 
( ویری هیدوك ان شارح المقالة الثاللة ليس‌هو شارح المقالتين الأولى والثانية › 
ویقرح أن یضیف شرح الملقالة الثالثة إلى اصطفن ءممعطمء؟ ) . وهولاء 
جميعاً قد عاشوا قبل أقدم مخطوطاتنا بعدة قرون : فالإسكندر الأفروديسى عاش 
فى مماية القرن التائ الميلادى » وامسيطوس فى النصف الثانی من القرن الرابع ٤‏ 
وسنہلقیوس ومجی النحوى فى القرن السادس الميلادى . 

ولا كانت التر جمة العربية من القرن التاسح الميلادى » فهى أقدم بقرابة قرن 
من أقدم محطوط يونانى لدينا ؛ فن الثابت إذن أن النص الونانى الذى قامت 
عليه الترجمة العربية هو أقدم اللصوص اليونانية جميعاً . والشىء الموسف له حقاً 
أن الخطوط العربى الذى وردت فيه هذه الترجمة العربية هو خطوط وحيد ؛ 
فيه تحريف كثير » ومذا أمسكنا عن اتخاذه حك بين القراءات التلفة » وفضنا 
الرجوع إلى النص النقدی الذی اتہی اليه بیل 1طء8 وهکس ون1 فى تصحيح 
المواضع اللتبسة » لأن هذا اس عاقبة وأدعى إلى الطمأنينة . 

والخطوط العرى الذى عله ننشر هذه الترحة هو ححطوط أيا صوفیارق ۲٣٠١‏ 
( ورقة ۷١ - ١‏ ) وقد ورد فى الصفحة الأولى وقف النسخة هكذا : ١‏ قد 
وقف هذه النسخة سلطاننا الأعظم والحاقان العظم مالاك البرين والبحرين - 
على ذمة الحرمين الشريفين - السلطان الساطان السلطان الغازى محمود خان › 
وقفاً صعيحا شرعياً - حرره الفقير أحمد شيخ راج المفتش بأوقاف اللرمين 
الشريةين غفر ها ) . وفوقه : خم فيه : ر الحمد لله الذى هدانا ذا »> 
وما کنا لہتدی لولا أن هدانا الله » م فيه طرة فيا : ( وقف مود خان ) . 
وتحته حم فيه : « ارب . بو توفيق تملا كند . أحمد » ومعناه : ١‏ يارب ! وفقنا 
وحقق رجاعنا . م اسم صاحب الحم : و أحمد ) هذا  .‏ ومسطرة الصفحة 
٥‏ سطرا » وحجم الصورة الشمسية الى لدینا ۵ر۱۲ ٦×‏ مم . والحط نستعليق 
منقوط » دقيتق احروف » واضح . 


(۳ 


ويبداً الخطوط هكذا : بسي الله الرمن الرحيم > وصلى الله على سيدنا 
محمد وآله وسلم . هذا كتاب أرسطاطاليس وفص كلامه فى النفس › ترحمة 
إحق بن حنين » - وهكذا نص على أن الكتاب فص كلام أرسطو فى النفس » 
وأن الترحمة لإعق بن حنين . 

وینہی هکذا : « ... وكذلك صار اللسان فيه لیجیب به غیره بالکلام 
والحديث . بحمد الله وتوفيقه تمت المقالة الثالثة من كتاب أرسطاطاليس ف النفس »› 
وهى آخر الكتاب . والحمد لله رب العالمين ». وهكذا يتبين أن الكتاب كامل » 
وهو فعلاكامل يتفق مع النص اليونانى تماماً . 

وليس فى الخطوطة رى الصورة الشمسية على الأقل ) ذ کر تاریخ نسخها. 
ولكنا قطعاً أقدم من واقفها السلطان محمود حان ( محمود الأول بن مصطنى: تول 
الحلافة بین ۱۱٤١۳‏ هال ۱۱۹۸ ھ ۰ وحمود الثانی بن عبد الحمید بین ۱۲۲۲۳ ہے 
و٥٥‏ ھ). 

والنسخة على كل حال حديثة" غير جيدة » بل فيما تحريف شديد كثير . 

ب س « الآراء الطبيعة » 
ا ماسوب إلى فلوطرخحس 

والكتاب الثانى الذى ننشره هنسا هو كتاب « فى الآراء الطبيعية الى 
ترضی ہا الفلاسفة ( Ylegl Tov duaooopos puéouay Soyparov‏ السو 
الى فلوطرحس ( حوالی ٤٦‏ م - بعد ۱۲۰ م ) بن أوطوبولس من قیرونیه › 
الفيلسوف الا كادعى والموأرخ صاحب الراجم > وفهرست كتبه المعروف باسم 
فهرست لبر باس اعمس يتضمن اء ۲۷۷ مو“ّلف لفلوطرحس ليست 
كلها ععيحة النسبة إليه ء وليست هى أبضاً كل ما ألف؛ ويمكن تقس هذه 
المولفات إلى « الأخلاقيات » مەه وهی بدورها إما عاورات > 
أو تقوض ؛ وإل « المولفات الاريخية» » وتشمل حصوص] تراب مشاهير الساسة 
والعسکریین الیونانیون والرومانیین » یدرسہم آزواجا آزواجا فیبداً بالپونانی ثم 
بالرومانی ویقارن بیہما » وهکذا باستمرار ؛ وقد بنّى لنا من هذه الأزواج 


(۲£( 


خلاثة وعشرون زو جا »› وكذلك اریع تراجم مفردة ؛ والمغقود وهو أربع مقارنات 
وقيا يتحدث عن الميلاد والشباب والحلق والأفعال والموت وما أحاط بكل ما 
من ظروف » يتخلل ذللك تأملات أخلاقية . وقد اعتمد فى كتابا على مصادر 
بونانية خصوصا ؛ وهو يهدف إلى التشويتق أكثر من الدقة التار ية > إلى 
الاعتبار بالماذج الإنسانية الممتازة ؛ ويلوح أنه أخرج هذه اراج بین سنة ٠١١‏ 
و سنة ٠٠١‏ ميلادية . أماكتبه المشكوك فى صحة نسبنها إليه أو المنحولة فتشملى : 
« تعزية إلى أبولونيوس » E‏ تأديب الأحداث » > « فى فضائل النساء» > 
« فى حياة وشعر هوميروس ١ › ١‏ قصص غرامية » » ١‏ أمثال الإسكندرانيين ) › 
«تراجم صغار» » « ترام عشر حطباء) ‏ م کتابنا هذا : «نى الاراء الطبيعية<١»‏ 
الذى أذ بعضه من تاب ايتيوس وعنوانه  Sway xe "ı0۵۷‏ 
ويثضمن آراء اليونانيين نى الفلسفة الطبيعية » وقد نشره دياز فى « كتب الأقوال 
اليونانية ٩‏ ((1۸۷۹ › ص ۲۷ -— ص %4 %6 ( Doxographi Graeci‏ . 

وأول من ذ كر كتاب فلوطرحس هذا نى الكتب العربية الى بين أيدينا 
مطهر بن طاهر المقدسی ى كتابه : « البدء والتار بخ )١‏ » الذی ذ کر مولفه أنه 
آلفه « سنة ثلماثة وس وخسين من هجرة لبينا » » فقال : ١‏ قرأت فى كتاب 
منسوب إلى رجل من القدماء يقال له أفلوطرحس » ذ کر فيه اخحتلاف مقالات 
الفلاسفة ورسمه بكتاب : « ما يرضاه الفلاسفة من الاراء الطبيعية » ( + ١‏ 


Suidوور راجع عن فلوطرخس : امعم سویداس » » تحت الادة ,۷رچ‎ (0) 
R. Volkman : Leben, Schriften und Philosophie des P’s von Chaeronea 
(1869) ; R. Hirzel, Plutarchos (1912) ; J.J. Hartman : De PJ. script, et philos. 

(1916) ; Wilhelm von Christ's Gesch, d Griech, Litteratur, Il. 485-534. 

اما مۆلفاته فخبر نشرة ها ی تویہار > قام ai le‏ ڌس Moralia : Teubner (1_eipzig)‏ 
ليبتسج سئة ۱۸۸۸ - سنة ۱۸۹١‏ ؛ ونشزت ذشرة جديدة قام مسا فيجهوبت وآحرون 
Wegehaupt‏ و ذلك بالنسسبة إلى , الأحلاقيات » ء أما ر« الراجم » فنشرهسا و . زیفرت 
و ہلاس عند تويبار ( مدينة ليبتسج ( Vitae (O. Siefert-F, .Blass) Î‏ 
کا تقوم مكتبة لوب ٤٥ا‏ ی لندن پنشر م الاحااقیاٿ » منذ سلة ۱۹۲۷ (قام ہا 
بابت وفولر آلخ ) . 

(۲) نشره وتر سه کلان هیوار امد ,ا٥‏ » باریس سسنة ۱۹۱۹٩ - ۱۸۹٩‏ . رزاجم عن 
المؤلف ہر وكلمن هى الملحق + ۱ ص ۲۲۲ . 
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ص ۱۴١‏ س ۱٤‏ وما یلیه ) وقد نقل عنه فی ۲۹ ٠‏ موضعاً على الأقل راجعناها 
على ما ور د فى نص كتابنا هذا وأفدنا ما فى التصحيح . 

وثانى من نقل عن كتاب فلوطرخحس مجموع الموثلفات المنسوبة إلى جابر 
اہن حیان . فی کتاب« الحاصل » (مخطوط باریس رقم ٥۰۹۹‏ ورقة ۱۱۱۹ 
٩‏ ب . ححطوط جار الله برقم ۹4١‏ ورقة ١٠١۹١ 1١۷‏ ) المنسوب إلى 
جابر بن حیان سبعة فصول ( هی م ف۲ ی ٩‏ » م ی٣۲‏ ی ۲۹١‏ ) مأخوذة 
نقلا عن كتاب « الاراء الطبيعيسة » دون ذكر اسم فلوطرخس ولا ذ کر امم 
الكتاب . وقد نشرها باول كراوس ووضع أمامها النص اليونانى ممذه المواضم 
وذللف فی کتابه « جاہر بن حیان » ( + ۲ ص ۲ _- ص ۳۳۷ . القاهرة 
سنة ۱۹١۲‏ . مطبوعات المعهد المصرى مامرع۴ 7ل انام[ بالفرنسية ) » 


0 استخر چھا باو:ل کراوس نی کتابه « جابر بن حیان » + ۲ ص ۳۲۳۸ تعلیق ۲ » وقد راجعناها 
مع النصوص الواردة في نسختنا هذه . وهله المواضع هى : 
ف ابمزه الأول : ص 4١‏ س ١١‏ - س ٠۲‏ (ف :١إ‏ ۲۱ ) ؟ ص ۱۳۹ س ٢‏ س 
ص ۱۰١‏ س ۱ (ف : ۱ : ۴) ؛ ف الكاف: ص ۱۷ س ۱۲ - ص ۱۸ س ١‏ (ف : 
۲ ۱ )؟ ص ۱۸ س ٩ه‏ ¬ ص ۱۹ س ۱ ( ف :۲ : ۲۰ باختصار ) ؛ ص ۱۹ 
س ۱~ س ٩‏ ( ف :۲ : ۲۲) ؛ ص ۱۹ س ٩۹‏ - س ۹ (ف :۲ (Yo:‏ ¢ 
ص ۱۹ س ۱۲ ( ف :۲ : ۲۹) ؛ ص ۲۵ س ۱۰-ص ۲٣‏ س ہ ( ف NY:‏ 
٩۹‏ ) + ص ۲۷ س ١‏ سه )أذ (rat Yo::‏ س ۲۸ س 4 = س" 
ف :۲ :۲)۲ س ۲۸ س ۹ سس ۱۲ ( ف :۴ :۲)۱ س ۲۰س ۴ ( ف : 
۴ ۷) ؟ ص ۴۴ س ۱۲ وما یتلو ( قارن ف : ۳ : ) ؛ ص ۳4 س ۱4 وما پتلوه 
( قار ف ۳ : ۱۸) ؛ ص ۲۵ س ٦‏ - ص ۴۹ س ١‏ (قارن ف م + (٥‏ ؛ س٣۳‏ 
س ۷ - ص ۳۷ س ۱ (قارن ف ۴ : ۱١‏ ) ؛ ص ۳۹ س ١۱ص ٤١‏ س ۲ ( ف م 
1۰( ص 4٥١‏ س ه - س ٩‏ (قارن ف ۳ : 4)۱٩‏ ص 4٤۵‏ س ~٩‏ س۱4 
(۲ : ۱۷( ؟ ص 4۹ س ۱۴~ ص ٤۷‏ س ۲ ( ف ۲ :۱۳ ) + ص ۷4 س ٣۰‏ - 
ص ۷٩‏ س ٩‏ ( ف ٩‏ : ۱۹) ؟ ص ۱۲۸ س =٩‏ ص ۱۲۹ س ٤‏ ( ف 4 : (o‏ 
ص ۱۴۲۰ س ۷¬ س ۱۰ ( ف ٤‏ : ۸) ؟ ص ۱۴۰ س ۱۰ ص ۱۳۱ س ۱ (ف ٤‏ 
۶)۴ ص ۱۳۱ س ۱ س ٩‏ ( ف 4 :۲)۱۷ ص ۱۲۱ س هس س |٢‏ ( ف4: 
۹ ۴ ص ۱۳۱ س ۱۲ - ص ۱۳۲ س ۲ (ف ٤‏ : ۱۷ ۸)) ؛ ص ۱4۱١‏ س۲س 
س ۱٤‏ ( ف [٣:۱‏ 4۳ ۱ ] ) = وحن نشیر بالرمز « ف » إلى کتاب فلویارخس. 
ى الآراء الطبيعية » . 
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فلنكتض هنا بالإحالة إليه . وكان المأسوف عليه كراوس قد سعى كلل السعي لحصول 
على الخطوط الذى نشرنا منه كتاب فلوطرخس » فلم يحل بطائل وأراد تعزية نفسه 
فقال ( ص ۳۳۷ تعلق ۳ ) : « وليس من المي كد أن هذا المخطوط يتضمن 
ترحمة كاملة لكتاب الآراء الطبيعية » ؛ وهى تعزية ينقضها واقع ال حال » وهو 
أن هذه الترحة كاملة ! ولكن لعله ما يعزيه فى قبره أننا قمنا عله بنشر هذا 
الكتاب الأثير لديه » وهو منا خير تحية وفاء لذ كراه العاطرة فى نفوسنا . 
وثالثمصدر یذ کر ادم الكتاب هو ابن النديم فى «الفهرست» ی مقال له 
عن فلوطرحس . قال ابن النديم ( ص١٤٠۲‏ نشرة فلوجل = ص ٠٠١‏ من ‌الطبعة 
المصرية ) : « فلوطرحس : ( له من الكتب ) : كتاب الأراء الطبيعية » وبحتوى 
على آراء الفلاسفة نى الأمور الطبيعيات ›» وهو خس مقالات › ونقله قسطا 
ابن لوقا البعلبكى ؛ كثاب إلى مورياليا (!) فيا دله عليه من مداراة العدو والانتفاع 
به . كتاب الغضب . كتاب الرياضة : مقالة سريانى . كتاب النفس : مقالة » . 
اما کتاب الغضب فھو ٩‏ ته 11۲٩۲‏ ( راجع کرست : « تاریخ الأدب 
الیونانی» + ۲ ص ٩٠٩‏ ) › وهو مفقود . أماكتاب النفس فهو ا۳ ٤ء11‏ 
( راجع : کرست + ۲ ص ٥۰۱‏ › ص ٥٠١‏ »> ص ۱۰۱١‏ ) » وهو موجود 
فی نصه الیونانی . أما «كتاب إلى مورياليا فما دله عليه من مداراة العدووالانتفاع 
به » فصوابه » كما للاحظ أوجست ملر ر( « الفلاسفة اليونانيون فى الروايات العربية» 
تعلیق ٠١‏ ص ١ : ) ٩۸‏ إلى قورناليا » ( = عسهه» ولمقصود هو رسالة 
فلوطرحس بعنوان os vue “rE deav hekotro‏ ( = كيفية الانتفساع 
بالعدو ) وئی مطلعھا یو جه الحدیث لل قورنالیا ( راجع عہا کتاب کرست +۲ 
ص 4٤۹۱‏ ص ۲ »۰ تعليق ۲ ؛ ص )٥٠٦‏ » وقورناليا صيغة المنادى من 
قورناليوس . أما كتاب الرياضة فنظن أنه يقصد به كتاب « تأديب الأحداث » > 
وكلمة رياضة هنا تر ج الكلمة ابصبة نى العنوان : oSبê Teşt xov‏ 


» ولیس وا٥ ومن اہ٤ۃ کا پظن ملر.( ص ۲۹ تعلیق ع ) لأن هذا ى « تسكين الغضب‎ (1D) 
! » وقد حلط فجعله مرة كتاب ر الغضب » » ومرة كتاب م الرياضة‎ 
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(راجع کرست + ۲ ص ٥۰۷‏ > ص ۵۱١‏ »ء ص 1۷ ) ؛ وقد نشر لاجارد 
garde‏ ن كتابه ممم« ترجحة سريانية هذا الكتاب ١‏ . 

يضاف إلى ما ورد نى « الفهرست » لابن النديم ( وقد نقله القفطى وشوهه ¢ 
کعادته نی غلب ما ینقل » وهذا جب عدم الخد بکلامه إلا باحتیاط شدید » 
والأفضل الرجوع إلى الأصل الذى ينقل عنه ) ما ورد ف « فهرست » كتب 
محمد بن زکریا الرازی“ بعنوان : « کتاب ی تفسیر کتاب فاوطرحس ف 
تفسیر کتاب طیاوس » ویری ملر ( ص ۸) أن المقصود هو مامس! leq tîje év‏ 
Yor‏ ۰ پیا یری بینس ( « مذهب الذرة عند المسلمین » ص ٩۰‏ تعليق ١‏ 
= ص ۸۷ من الترحة العربية تعليق ه ) أنه بمكن أن يكون المقصود أيضاً 
کتاب فلوطرحس المفقود ¢ leq voi yeyovtva xoro IIo 7v x06ov ùli‏ 

ومحمد بن زکریا الرازى ر المتوش حوالى سنة ٠۲١‏ ه ) هو أوفر الفلاسفة 
العرب عناية بفلوطرحس . فالى جانب هذا الکتاب › یرد بین آسماء كتبه : ر كتاب 
فی آمام کتاب فلوطرحس » ( البیرونی رقم ۱۱١‏ ؛ ابن أب أصيبعة ص ۱۹ 
س ۳۰ ) » تم «كتاب الاراء الطبيعية » ( ابن الندیم ۳۰۱ : ۲۲ ؛ ابن القفطى 
٦ : ۷٦‏ ؛ ابن أبى أصيبعة ۰ : ۲۳ ) . م إن الرازی فى « مقالة فما بعد 
الطبيعة » ينقل عن فلوطر س وكتابه هذا الذى بين أيديناء « الاراء الطبيعية » 
فقول : ١‏ فأما ما حكاه فلوطرحس عمن زعم من الفلاسفة أن العولم بلا نماية ٤‏ 
فانه حکی عن مطرودرس منم أنه احتج لذللت بأن قال إنه حال أن تنبت سنبلة 
واحدة فى ععراء واسعة » وکذلاك لا یکون عالم واحد فما لا نہاية له » ( « رسائل 
فلسفیة لای بکر محمد بن زکر یا الرازی » ص ۱۳۲ س ۱۴ س ٠١‏ ؛ نشرۃ 
باول راوس » القاهرة سنة ۱۹۳۹ ) . وهذا بعینه ما ورد هنا فى كتابنا هذا 
( ص ۱۰۹ س ۱۳ - س ٠١‏ ) حیٹ قال : « وأما مطرودرس فانه کان قول 
(۱) را جع خاو ق ل رھ رمس »نة ۰ ۸۷ 1 ص۲ ¥ 4 ص۷۴ + ص۸ ۷~ ص ¥4 Sachau, in Hermes‏ 


)۲( فھرست الیر وف برقم ۱٩۸‏ ( نشرة كراوس ) ٠‏ ابن السدم ص ۰۱ س ٥‏ ( فلو جل ) 4 
القفطی ص ۰ ۲۷ س ه لبرت ) ؛ ابن أ أصيبعة + ۱ ص ۳۱۹ س ۲٤‏ . 


(N 


إنه من المنكرات أن تنبت سنبلة واحدة فى راء واسعة » وأن يكون عالم واحد 
فما لا نهاية له » » ویکاد الرازى أن ينقل عنه حرفيً . 

وواضح من هذا کله أن الرازی قد أفاد من مولفات فلوطرخس فائدة جلى + 
وعلى رأسما كتاب « الأراء الطبيعية » . 

ولعل أ كر الموٴلفین نقلا عن كتاب فلوطرحس هذا هو الشہرستانى . وهذا 
أمر قد تنبه إليه بومشترك منذ سنة ۱۸۹۷ ( فى كتاب « دراسات فلسفية تار ية 
مهداة إلى كورت فكسموت بمناسبة عيد ميلاده الستين ٠‏ ليبتسج سنة 1۸۹۷ 
ص ۱٤١۲‏ وما يتلوها) . إلا أن كثيراً من المواضع الى اعتمد فيم الشپرستانى على 
فلوطرنحس إنما ترجع إلى كتاب « الآراء الطبيعية » . والواقع أن الشہرستانی يذ كر 
ولا فلوطرحس من بين الحکاء الذين تبعوا من ماهم بام الحكاء السبعة 
( امش « الف صل » + ۲ ص ٠۲١‏ السطر الأخير . القاهرة سنة ۱۳٤۷‏ ه) ؛ 
وثانیاً یذ کره بمناسبة سقراط فیقول : « وحکی فلوطرحس عنه ئی المہادیء آنه 
قال : أصول الأشياء ثلاثة وهى العلة الفاعلة والعنصر والصورة : فاللّه تعالى 
هو الفاعل » والعنصر هو الموضوع الأول للكون والفساد »> والصورة والحوهر 
لا کون » ( + ۳ ص ۳۱ بالمامش ) وقوله فی « المبادیء » یقصد به فصل «ف 
المہادیء وما ھی » من کتاب « الاراء الطبيعية » لفلوطرحس ؛ وهذا القول 
نجدہ بنصہ ئی کتابنا هذا ( ص ۱۰٤‏ س ٤‏ - س ٥‏ ) حیث یرد : «وآما سقراط 
وأفلاطن ... < ف > يريان المبادىء ثلاثة وهى : الله والعنصر والصورة؛ وله 
هو العقل » والعنصر هو الموضوع الأول للكون والفساد › والصورة جوهر 
لا جسم له » . - وبطول بنا الأمر هنا لو تتبعنا هذه المواضع فى الشمرستافى 
ونظاثرها فى كتابنا . ومذا فان ية نشرة نقدية علمية لكتاب « الملل والنحل » 
لاشہرستانی لا بد ن ترجع إلى نص فلوطرخحس هذا وتتقراه فصلا فصلا وتعقد 
امقارنات وتثبت المواضع المتناظرة . وسيكون فى هذا أبلغ الفائدة نى تصحيح 

ومن الذين نقلوا عن كتاب « الاراء الطبيعية » لفلوطرحس أبو محمد الحسن 
ابن موسی النومخى » أحد كبار متكلمى الشيعة وفلاسفهم فى القرن الثالث 
امجری (لا یعرف تاریخ وفاته بالدقة» ولکنه من غير شلك قد جاوزسنة۳۰۰ه) 


(۳۹ 


و صاحب کتاب « الآراء والديانات » . وكان أحق بالتقدم لتقدم تاریخ حیاته 
عن المقدسى والرازى » ولكن لم تبق لنا منه نصوص كاملة يتحدث فما عن 
فلوطرحس وینقل من کتابه . وکل ما لدینا هو ما نقله ابن ابلحوزی ف «تلبیس 
إبليس » عن كتاب ١‏ الآراء والديانات » ( « ٿلبيس إبليس » لحافظ الإمام 
حال الدین آبى الفرج عبد الرحمن بن المحوزی المتوی سنة ۵۹۷ ھ ؛ ص ۷۷ 
ص ۷۸) للنو خی - قال ابن ابمحوزى : « قال أبو محمد النوبخى : ذهب قوم 
إلى أن الفلك قدیم لا صانع له » وحکی جالینوس عن قوم نهم قالوا زحل وحده 
قديم . وزم قوم أن الفلك طبيعة حالصة ليست فيما حرارة ولا برودة »ولا رطوبة 
ولا يبوسة » ولیس بخفیف ولا ثقیل . وکان بعضېم یری أن الفاك جوهر ناری › 
وأنه احتطف من الأرض بقوة دورانه . وقال بعضمم : الكوا كب من جسم يشابه 
الحجارة . وقال بعضمم هى من غم تطفا كل يوم وتستنير بالليل » مثل الفح 
يشتعل وینطی . وقال بعضهم : جسم القمر مركب من‌نار وهواء ... » ¬ فی 
هذا النص : )١(‏ قوله : « وكان بعتم یری أن الفلكف جوهر اری ... دورانه » 
مأحوذ من كتاب « الاراء الطبيعية ۲ م ۲ ف ۱۳ : ۲ ( راجع هنا ص ٠۳١١‏ ) ؛ 
(۲) وقوله : « وقال بعصم : الكواكب من مم وشا به الحجارة ۲ مأحوذ من 
« الأراء الطبيعية ۲ م ۲ ف ۱۳ : ٤‏ ( هنا ص ٠۳١‏ ) ؛ (۳) وقوله : « وقال 
بعضهم هى من غم تطفاً ... وينطى » مأحوذ من « الاراء الطبيعية » م ۲ ف١٠‏ : 
۷ ۰ مع احتلاف لعله تحریف نی ابن ابلحوزی أو النوبختی ؛ )٤(‏ وقوله : «وقال 
بعضمم جسم القمر ... » وهو قول إلرواقيين » مأنحوذ من « الارإء الطبيعية ٠‏ 
۲۴ ف ۲ ٣۳:‏ (راجع هنا ص۱۳۸) . ويكفينا هذا القدر لبان أن اسن 
النومحخى كان من أواثل من أفادوا من كتاب « الآرإء الطبيعية » المنسوب إلى 
فلوطرحس » لانه کان معاصرً رم الكتاب » قسطا بن لوقا البعلبكى المتوق 
نى أرمينية حوالى سنة ۳٠٠۰‏ ه ( = سنة ۹۱۲ م) . 

ويطول بنا البحث إلى غير نماية لو تتبعنا ما أحذه امو لفون على الحتلاف 
مشار ہم - من الرازی ( ایی بکر ) حنی الرازی ر آبی حاتم ) » ومن الشہرستاف 
حى سائر کب الأقوال والمرا جم > بل وف كتاب « الدلائل والاعتبار » اسوب ' 


(۳) 


إلى الحاحظ ( نشرة حلب سنة ۱۹۲۸/۱۳۲٩‏ ص ۷٦‏ - وهو منحول على 
ابحاحظ) » ومن متكلمين شيعة وغير شيعة - وهذا نستطيع أن نقرر بكل 
طمأنينة أن كتاب « الاراء الطبيعية » المنسوب إلى فلوطرحس قد أصبح أغزر 
معين استنى منه المولفون المسلمون معلوما نهم عن المحكاء الأوائل . ومن هنا أشميته 
العظمى نى الكشف عن مصادر المسلمينى آراء الفلاسفة اليونائيين » وتبعاً هذا 
فى تأريخ الفلسفة الإسلامية . ولسنا نشك أبداً فى أنه سرعان ما على على أمثاله 
وصار أيسر ينبوع ,متتح منه الفلاسفة ومورخحو المذاهب على السواء . 
کا ا 

أما مترححمه فهو قسطا بن لوقا البعبكى الذى يقدر یوس جبر یی ٩‏ ف 
عحثه الممتاز عنه أن أبعد تار ين ليلاده ووفاته هماسنة ١۲۲ھ‏ ليلاده وسنة ٠‏ ١ه‏ 
لوفاته . آما بروکلمن' فقول نه ولد فی بعلبلك حوالی سنة ۲۰۵ ۸۲۰/۵ م . 
وکان مسحي ملکانياً . وعجر حیاته ينقسم ثلاثة أقسام : 

العهد الأول : فى سوريا وبعلباك من الطفولة إلى الشباب » وتنقل فى آسيا 
الصغرى طلبا العام والحصول على الخطوطات اليونانية ؛ 

العهد الثانی : نی العراق ی بغداد» إبان کهولته » وعاش ى بلاط اللفاء: 
)١(‏ المستعين أو أى المباس أحد المعتصم ( تولى الحلافة يوم الأحد ٠‏ ربيع 
الآلحر سنة ۲٤۸‏ ھ » واستمرت خحلافته ۳ سنوات و ۸ أو ٩‏ أشمر » وقتل يوم 
الأربعاء ۳ شوال سنة ۲٠۲‏ ه ) »> (ب) المعتمد ( نودى بالحلافة فى ماية شمر 
رچب ۲۹ » وتوی نی رجب ۲۷۹ ه) » (ج) المقتدر ( تول الحلافة من 
۳ ذی القعدة سنة ۲۹۰ ھ إلى ۲۷ شوال سنة ٠۲١‏ ه ) 

العهد الثالث : قضاه فى أربينية ی سن عالية ¢ عند الأمراء النصارى 4 
إلى أن تو فى أرمينية . 

والمصادر الى تحدثنا عن قسطا أهمها أربعة : ١‏ الفهرست » لابن الندم 
(۱) یسف جر پیل : «تعلیقة علمۇلغات تسطا بن لوقا ¢ روما ئة Nota Bibliograoa { 4 | Y‏ 


su Qusta ibn Lùqd 
۰ ٠٠٣١ املق + ۱ ص‎ GAL » ثاریځ الدب العرف‎ « («) 


(1) 


ص ۲۹۵ ر ولنشر إليه الآن بالحرف ن ) ؛ القفطی ص ۲۹۲ وما یلہا (=ق )؛ 
ابن ای آصیبعة (= ص ) +۱ ص ٤ > ۲٠١‏ وما ليما » + ۲ ص ۱٩٩‏ ؛ 
ابن العبری ئی « تاریخ مختصر الدول » ص ۲۹۹ (= ع ) . فاذا رجعنا إلبما 
وجدناها تقول إن قسطا بن لوقا ولد ی بعلبلك ( ص › ق ۰ ن ) ونه نصرانی 
(ق » ص ) » ومن صل روی ( ص ) . کان طبیباً وفیلسوفاً وفلکیا وریاضياً 
وموسيقاراً رن » ق » ص ) . تنقل ى أرجاء الامبراطورية البيرنطية وعاد إلى 
سوريا حاملا الكشير من‌المو لفات اليونانية ( ق » ع) . وكان يجيد اليونانية والعربية 
( ق » ن » ص ) والسریانية ( ۵ ) | ص ۲٤٤‏ س۱۹ - س ۲۰ ] »> ص ) . 
واستدعى إلى العراق لار جمة من اليونائية إلى العربية ( ق »> ص ) » فاتعل إلى 
بغداد ومعه عدد وفير من الحطوطات اليونانية قام يتر جمها إلى العربية > وقد نقل 
أشياء وأصلح نقولا كثيرة ( ن » ص ) . م اجتذبه سنحاريب إلى أرميلية وأقام بها 
وان بها أبو الغطريف البطريق من هل العلم والفضل » ومل إليه كتباً كثيرة 
جليلة فی أصناف العلوم» سوی ما حله إلى غیره من أصناف شى (ق » ص)؛ 
ومن أرمينية جاب آبا عيسى ابن المج عن رسالته ف نبوة محمد عليه السلام » 
وف أرمينية ألف كتاب « الفردوس » ف التاريخ (ن » ق » ص ) . ومات هناك 
وہبی على قبره قبة إ كراماً له كا كرام قبور ال ملوك أو روساء الشرائع رق » ن) . 
وكان معاصراً ليعقوب الكندى ( ق » ع ) . ويظهر أن القوم كانوا يفاضاون 
ف عهد ابن الندم پینه وبين حنین بن لق على تکافو» وهذا پقول ابن النديم : 
« وقد کان بحب أن يقدم على حنين لفضله ونہله وتقدمه فى صناعة الطب » 
ولکن بعض الإخوان سأل أن يقدم حنين عليه › وكلا الرجلين فاضل » . فهما 
يش ركان فى إتفا-ما لايونانية والعربية مما » بيا كان ساثر المر جين بارعا فى 
الؤاحدة دون الأخرى > وهذا يةول ابن النديم أيضاً عن قسطا : « لا مطعن 
عليه » فصيح باللغة اليونانية » جيدالعبارة بالعربية ) (ص٠۲۹»‏ نشرة فلو جل ب 
ص ٤۱۰‏ طبع مصر ) ٩‏ . 


a) Joh. G. Wenrich : De auctorum graecorum راجم ل عله ف اللغات الأوربية‎ (0) 
versionibus et Commenteriis,.,, Lipsiae 1842), P' XXXIV. 


(f 


أا ثبت مولفاته فحافل جداً وينقسم إلى قسمين : (ا) مولفات > 
(ب) مر مات . 

(ا) الموؤلفات : 

4 س « رسالة فى اختلاف اناس ف سيرم وأخلاقھم وشہواہم ۲ 
مهداة إل أن على الطارٹی : حطوط فی برلین بر ۷ 2 ورقی i) ٥٩۸۷‏ 
واستاثبول : سرای ۳۲۷۵ » اسعد ۲۰۱۵ ؛ ومنه فصل بى عطوط جوا 
رق ۲۰۹۹ (). 
۲ « رسالة ئی التہر » کتہا لأ الغطریف : برلین برقم ٩۳۹۷‏ » 
oY‏ . 

۴ س « نى تدبير الأبدان فى السفر السلامة من المرض واللعطر » كتبه 
لأ محمد الحسن بن الخلد: ى المنحف البرپطانی ٠۲۲‏ (۲)» نقل عنهالطاووسى 
فى الفصل ٠١‏ من كتابه « الأمان من أحطار الأسفار والزمان » عخطوط نى الديوان 
افندی برق ۳۲۱ ؛ 

٤‏ - «ى البلغم وعلله » : منشن ٠ ۸٠١‏ كتبه لأبى الغطريف » يوجد 
مله المقالة الأولى › ومقالاته ى الأصل ست . 

)١( ٤۳١ فى علل الشعر» كته لمحسن بن ملد : ا لمحف البر بطانی‎ « - ٠ 

4 AAR رسالة فى العمل بالكرة ذاث الکرسس ( برلین‎ « ٦ 
؛‎ )١( ۷١۴ لمحف البریطانی ۱۹۱۰ (۷) + الملحق برق‎ 


b) Moritz Steinschneider, In ZDMG $o (896) 382 ; mm 
e) G. Gabriel : Nota bibliografica su Qusta ibn Luda, in Rendiconti della 
R. Accademia dei Lincel, classe di scienze morali, Ser, V, vol. XXI (ı912) 341-382 

d) Brockelmann : GAL I, 222-224, Sup, I 365-366, 

e) K. Krumbacher : Gesch. der Byzantinischen Litteratur von Justinlan 
bis zum Ende des astroemischen Reiches (527-1543), Munchen 1897 (2e Aufl.), P.262; 

f) Baurnstark, A, : Gesch. dér syrischen Literatur, P.172, n. 3. Bonn, 1922 $ 

8) Eùz, Islam, IL ı158-1x61, 

hb) G. Gabriali : La Risala di Qusta b, Luqa “Sulla differenza tra 1o spirito 
¢ anima”, in Rendiconti d, R, Accad, dei Lincei, ser, V, vol. XIX (I911), 622-655. 

J) G. Graf. : Gesch. d, christ, Arab, Literatur, Il, 30-32. 


(۳ 


۷ «کتاب العمل بالاصطرلاب الکری » »› لیدن : ٠۰۵۴۳‏ » سرای. 
(Foo‏ . 

۸ - « رسالة نى الكرة الفلكية » » برلین : ٥۸۳٦‏ » البریطانٰی )٠١( ٤٠۷‏ 
أيا صوفيا ۲٠۳۳‏ » ( وبعنوان : «كرة الفلاك » - فى زاوية سيدى رة » راج 
رینو › حلة هسبریس + ۱۸ ص ٩۹۳‏ ) ؛ 

٩۹‏ - كتاب العمل بالكرة الفلكية ( فى النجوم ) : بودلى بأوكسفورد 
۲ : ۷ » جار الله ۲۰۹۰ (۲۲) » وبالعاوان نفسه رسالة كتا لأ الصفر 
اماعیل بن‌بلبل وزير المعتمد : سرای ۳۰۰۵ )٥(‏ › آیا صوفیا ۲۹۳۷۰۲۹۲۰ > 
سعد ۲۰۱۰ ( ١‏ » ۳ ) » الأصفية | : ۱( ۱۲١‏ ) ؛ وترجم إلى العبرية. 
( راجع اشتینشیندر ص ۳٤۲‏ ) . راجع جبرییلی ص ۳٤۲۹‏ » وعن الرجات. 
اللاتينية والأسبانية والعبر ية راجع سور Suter‏ ص Nachtrûge J ۱٦۳‏ 

٠١‏ «كتاب البرهان على العمل مساب اللحطين » الديوان اهندى 
۲ (۱۲) » اصاحه جابر بن ابره الصانی » لیدن ۳ : ٥٤‏ » راع سوتر 
Bib. Math. II F. Bd. IX, Hefte 2‏ ى ايبتسىچ سنة ۱۹۰۸ . 

. )۲( ۸۷۹ : ۱ س «كتاب حياة الأفلاك » »> بودلی‎ ١١ 

۲ - «كتاب الفصل بين الروح والنفس » : نشره وسف جبرييل, 
وفقاً فخطوط جوتا رقم ۱۱۵۸ ی « عمال أکادیية لنشای » بروما سنة ۱۹۱۰ > 
ویوجد له حطوطات : ی برلین : ۰۱۰۷۰ سرای : ۳٤۸۳‏ ونشره اويس شیخو 
ف المشرق سنة ٠۹١١١‏ (ص ۹٤‏ - ص )٠١١‏ وفقاً لحخطوط فى المكتبة اللحالدية. 
بالقدس ؛ م أعاد نشره ضمن « مفالات فلسفية قدية » بيروت سنة ٠۹۱۱‏ 
ص ۱۱۷ - ص ۱۲۸ ؛ ومنه نسخة أيضا فى قازان بعنوان : «كتاب الفصل بين 
الروح وابلحسد) ر قاله منتسل 61ع نی مجلة الإسلام سواوا De‏ + ۱۷ 
ص ٩4‏ ) ؛ ومنه قطعة ی أیا صوفیا : )١( ٠٣٠۷‏ . 

والکتاب »> وفیه شلك فى عة نسبته إلى قسطا » قد تر حه پوحنا الاسہای 
إلى اللاتينية حوالى سنة ٠٠٠١‏ » فانتشر فى أوربا ؛ وطبعت هذه الترحمة 


aN 


Constantini African ... de animae¢ : بعنان‎ › ٠٥ اللاتينية ف بازل سنة‎ 
م نشرها ضا برخ ی انسبروك‎ et spiritus discrimine liber, ut quidam, 
volunt C.S. Barach: Costa-ben-Lucae de differentia Animae\ AYA 

et spiritus liber translatus a Johanne Hispalerisj 


۱۳ - رد قسطا بن لوقا على ابن المنجي ورسالة هذا إليه » ورد حنين 
ابن احق على ابن المنجم ورد هذا عليه » مكتبة عيسى اسكندر المعلوف - 
راجع « عجلة الجمع العلمى العربى بدمشق » + ٠١‏ ص ٠٦۳‏ ( تو ابن المنجم 
سنة ۳٠۰١‏ ھ) , 

٤‏ - کتاب « الوباء » بقال إنه آهداه إلى خوارزمشاه أب العباس 
مأمون بن مأمون ( المتوفى سنة ٤٠۷‏ ه) : مخطوط فى بنكيبور ٦ : ٤‏ . 

۷ : ٤ «كتاب ى حفظ الصحة وإزالة المرض» » بنكيبور‎ - ٥ 

١‏ - « كتاب ى الأدوية المسيلة والعلاج بالإسہال » : أا صوفا 
4 (ورقة ۹٩-1۷٦‏ ۱) راج رتر ف 833 (1934) $88۸ 

۷ س « رسالة ف التحرز من الزكام والزلات الى ترد بی الشفاء ) » 
آپا صوفیا ۳۷۲۲ ( ورقة ۱۹٩‏ ۱۰۰ ب ) . 

۸ - کتاب ١‏ نی العیاء » » یا صوفیا : ۳۷۲۲ ( ورفة ١٠١١‏ 
۵ب ), 

۹ - فى «علةطو لالعمر وقصره )بحسب آرسطو ی کتاب4 ۵۸080۲۲٥‏ ا116 
× ( طول العمر وقصره ) › مخطوط فی أیا صوفیا ۳۷۲٤‏ 
(ورقة ٠٠۵‏ ب ۱۱۱٠ب‏ ). 

۰ - ری الضرس» › عحطوط أياصوفیا ۳۷۲١‏ (ورقة ۱۱۱ ب۲۳٠‏ |) 

١‏ - فى « ذكر إصلاح الأدوية المسيلة » › أياصوفيا ۳۷۲١‏ ( ورقة 
۱۲۷-۳۴ ب) . 

«١ - ۲‏ ى صفة ابلحدر وأنواعه وأسبابه وعلاجه على رأی جالينوس 
وبقراط » : یا صوفیا ۳۷۲١‏ ( ورقة ۲۲۲ ب ۲۴۹ ب) . 


(fo) 


۳ - « نی الوزن والکیل » › آیا صوفیا ۳۷۲۲ ( ۷٤-۱۹۸‏ ب) . 


أما مترجحماته فعديدة » لا نطيل الكلام بذ كرها » مكتفين بالإحالة إلى 
پروکلمن ( ۱ ص ۲۲۳۲ - ص ۲۲۲ ؛ الملحق + ١‏ ص )۳١١‏ » ومعظمها 
فی الریاضیات وشیل الأثقال ؛ کا حل إلى یوسف جبر بی فى مقاله عنمو لفات 
وترحمات قسطا ( أكاديية لنشاى › روما سنة ۱۹١۲‏ ) الذى أشرنا إليه مراراً 
من قبل » وإلى اشتينشنيدر فى « الرجحمات العربية عن اليونانية » . هذا فضلا 
عن كتبه المفقودة » موألفة ومترجمة > وهى أضعاف كتبه الموجودة . واللتق أن 
قسطا فى حاجة إلى دراسة مستوفاة حاصة » لاه - إلى جانب حنين بن إسحق - 
أكبر شخصية حدمت التراث اليونانى ى الحضارة الإسلامية . 

HW HH 

وحن إنما نذشر كتاب ١‏ الاراء الطبيعية » المنسوب إلى فلوطرخس عن 
احطوط ‏ الفريد الممتاز رقم 4۸۷١‏ بالظاهرية بدمشق » وقد كتب سنة ۵۸١د‏ 
ی بغداد . وهو جموع فيه مان وعشرون رسالة » وعدد أوراقه ٠٤١‏ › 
ومقاسه ۲۹ ×۱۷ سم . وكتبه أكار من قلم . ويظهر أن النسخة منقولة عن 
نسخة « من حط توما » كما ورد فى نهاية « مقالة الإإسكندر فى مبادىء الكل » 
(کتابنا « آرسطو عند العرب » ص ۲۷۷ ) . وهذه الرسائل هی : 

١‏ - « الصحف » - ناقصة الأول » مضطرية المصمحف » بى ما 
> ورقاٽ ؛ 

۲ د « الاراء الطبيعية الى ترضى بها الفلاسفة » لفلوطرخحس » فى 
۳ ورقة » وهو الكتاب الذى ننشره هنا ؛ 


۳ - «البعة أبواب الى وضعها الحكم فى صفة النفس » وهو مختصر 
كلام أرسطو فى النفس » ومنه نسخة مصورة فى مكتبة جامعة القاهرة 
بر ۲ وقد آشرنا لی هذا من قبل ( ص ۱۹ ) نی ۳ صفحات ؛ 


سم بای 


س ۳ س ص ۷ , 


(۳7) 


سا سد 


>٤‏ - «الفوز الأ كبر » لمسكويه » فى ۲۹ صفحة ؛ راجم مقدمة كتابنا 
« الميكمة الحالدة » لمسكويه ( ص ۲۲) ؛ 

ه - « الأبواب فى طبيعة الإنسان » وهى ثلاثة وأربعون باباً > ى 
۷ صفحة ؛ تأليف غريغوريوس أسقف نوسا ؛ 

قطعة من « شرح امسطيوس لمقالة اللام » ترجمة إحق بن حنين › 
وقد نشرناها فی « آرسطو عند العرب » ( ص ۳۲۹ - ص ۳۳۳ . القساهرة 
سنة ۱۹٤۷‏ ) » وانحتلطت بها قطعة من مقالة الشيخ ألى زكريا حى بن عدى 
« فیا انزعه من کتاب السماع الطبيعى وغیره لأرسطو ا( س ۳ صشحات ‏ 

۷ - « المسائل فى اللجوم » محمد بن منصور المروزى › اللكى 
بای عبد الله - ئی ٦‏ صفحات ؛ 

۸ - رسالة عبد العزيز بن عجان القبيصى الاجم إلى الأمير سيف الدولة 
ر( ابن مدان ) « ی امتحان المنجمین » من هو متسم بلا الام فى ٠١‏ صفحة 
وتونى القبيصى سنة ٠٠٠‏ ه وله « المدنحل إلى صناعة أحكام النجوم)- منه نسخة 
ف الحميدية برق ٦‏ (۲) ۰ وپتنا ۱ : ۲۳۹ - راجع عنه بروکلمن + ١‏ 
ص ۲۰٤‏ »۰ والملحق + ۱ ص ۳۹۹ . 

٩‏ س مقالة الحازیی « فی اتخاذ كرة تدور بذاتما » » وفيا رسوم - فى 
۳ صفحات ؛ راجع عنه القفطی ص ۲۷۸ ؛ 

۰ - مسائل ی النجوم ی ثلاث صفحات ؛ 

١‏ - عمل آلة لقياس الكوا كب اللابتة وآلة بعلم بها عمود كل جبل وطول 
کل حائط وعمل صندوق للساعات ی ه صفحات ؛ 

۲ - مقالة الصغانى « ى الأبعاد والأجرام » فی ۳ صفحات ؛ 

۴۳ - رسالة محمود بن أ القاسم التاجر نى الاحتيال لعرفة مقدارين 
من الذهب والفضة فی جسم مركب من غير أن کسر ف صفحتين ؛ 

٤‏ - رسالة فى الآلة الحرقة لأب سعد العلاء بن سہل - فی٣‏ صفحات ؛ 

٥‏ جواب أي الوفاء محمد بن محمد البوزجانى عما سأله الفقيه أبوعلى 


(۷ 


الحسن بن حارث فى مساحة اللات - فى صفحة ونصف.- وهو أبو الرفاء 
محمد بن محمد بن بحب بن اسماعيل بن العباس » موده ببوزجان من پلاد 
نیسابور سنة ۳۲۸ وانتقل إلى العراق س ۳٤۸‏ وتوف سنة ۳۸۷ھ أو سلة ۳۸۸ » 
راجع « الفهرست » لابن الندي ص ۲۸۳ (فلوجل) ۰ ابن خلکان (بقم ۸۱(“ 
ابن القفطى ص ۲۸۷ (نشرة لبرت) » البمى: « التتمة » (ص )۷١‏ » الصفدى : 
« الوا » ( + ۱ ص ۲۹۹ ) › سوتر : ۷١‏ »> نلينو : علم الفلك - راجع 
بروكلمن + ١‏ ص ۲٠١‏ » الملحق + ١‏ ص ٠٠١‏ ؛ ولا نرف فمذه الرسالة 
فسبخة أخرى 4 

١‏ - رسالة نصر بن عبد الله المهندس « ى استخراج سمت القبلة » ؛ 

۷ - رسالة « الأدب الصغير » لابن المقفع - راجع مقدمة كتابنا 
« الحكة الحالدة » » القاهرة سنة ۱۹٥۲‏ ؛ 

۸ - صفحة فى الفلك مبتورة ؛ 

4 - كتاب « التجريد فى أصول اهندسة » تأليف الأستاذ أبى اسن 
على بن اد النسوی ر بالنون ) » فی ٤١‏ صفحة وما رسوم ؛ وقد ترجم له 
البينى ف «التتمة» ( «تاريخ حكاء الإسلام» برق )٤‏ فقال انه کان من حکاء 
الرى وله الزيج الذى يقال له الزيج الفاخر » وكان حكها مهندساً » عاش قرابة 
مائة سنة . وله « المقنع ى الحساب اهندى » منه نسخة فى ليدن برڻم س 
راجع عنە‌فیبکه )مم فى «الجلة الأأسيوية) 74 س ۱۸۹۳۸ 44۲:۱ ومايليما › 
کانتور«تاریخ الرياضة» ٠+‏ ص ٠٥۳‏ ص۷٥٥‏ (فى الطبعة الأولى N١١“‏ 
1۱ط ؟)›ھ . سوتر تاپ |lskب Bibl. Math. II1, Folge 11 J« “ill‏ 
وله أيضاً كناب « الإشباع » شرح فيه نظرية منلاوس » مه مخطوط فى ليدن 
برق ٠۰۹۰‏ ؛ وله کذلك شرح على آرشمیدس ئی الاُخوذات اوم1 بتحریر 
اللوسى » منه نسخة ى برلین رقم ۵۹۳۹ > وفلورنسة بق ۱ :+ وود ۱ : 
۷ الخ . 

۰ « مقالة الإسکندر الأفرودیسی فی القول فی مبادیء الكل يحسب 


(A) 


رأى أرسطاطاليس » » ١١‏ صفحة ؛ وقد نشرناها فى « أرسطو عند العرب » 
( ص ۲۰۳-ص ۲۷۷) ؛ 

› «كلام الإسكندر الأفروديسى » نقل سعيد بن يعقوب الدمش‎ - ١ 
)۲۹٤ص- صفحة ؛ وقد نشرناه ئی کتابنا « آرسطو عند العرب » ( ص۲۷۸‎ ۳ 
؛‎ ٩ ويشمل حلة مقالات عدا‎ 

۲ - « مقالة ٹامسطیوس فی الرد على مقسيموس فى تحليل الشكل الای 
والثالث إلى الأول » » ترحة الدمشى أيضا ؛ وقد نشرناها فى« أرسطو عند العرب» 
( ص ۳۰۹-ص ۳۲١٣‏ ) . 

۴ - « أجوبة المسائل الواردة من الشيخ الفاضل الحسن بن سوار » › 
ئی ۳ صفحات ؛ وابن سوار هو ابن الحمار » راجح عله كتابنا « الراث اليونافى ) 
ص ۳۲۲ - ص ۳۲۳ ) » وابن القفطى ر طبعة القاهرة ص ۱۱۳ ) » ولاندرى 
لمن هذه الأجوبة ؛ 

۲٤‏ - « رسالة ف الماخل إلى على المنطق ٠‏ تأليف أبى الحسن على 
ابن امد النسوی المذ کور من قبل ی رقم ۱۹ » وتقع فی انی صفحات ؛ 

٥‏ كتاب « تقييد حدود المنطق الى وضع أرسطاطاليس » › فى 
تمای صفحات ؛ 

۲٢‏ حجج برقلس الی ببرھن بہا أن العام آبدی › وهی نمانی عشرة 
حجة » نقل عق بن حنين » وقد نشرناها فى كتابنا : « برقلس عند العرب 4۲ - 
ی ثلاث صفحات ؛ 

۷ - مسائل فرقلس ( = برقلس ) فى الأشياء الطبيعية » نقل إحق 
ابن حنین - ی صفحتین ینقصہما ما بتلوه) » ی بعدها خرم ؛ ونشرناها 
أيضاً ئى كتابنا « برقلس عند العرب » ؛ 

۸ - کتاب أ أحمد بن إعق الاسفزارى ى الأمور الإفية› ويتألف 
من نمان وعشرين مسألة - وهو ئى عشرين صفحة » وبه يلم ى الحطوط 


(۳4) 


ونی عزمنا آن ننشر ما م نشره من هذه الرسائل كلما هيأ لنا أن نضم 
الإلف إلى إلفه نى مبلدات مفردة» تنتظمها مع غيرها ما يشابهها ويدخحلف ابا 


)=( تلخص كتاب « الحاس والمحسوس لارسطو » 

لقاضى أب اليد بن رشد 

وهذا أثر م ینشر من بین آثار ابن رشد الى م يكد ينشر مہا نى العربية. 
إلا أقل القليل › على الرغم من أنه نشرت له كل مولفاته ى اللاتينية ماثة مرة 
أو يزيد » كما أشرنا إلى هذا من قبل . وإنه لعار كل العار أن تظل موالفاته 
الخطوطة العربية بغير نشر علمى دقيق حنى الآن» فما عدا ما نشره الأب بويج» 
عل ما ئی مہجه ى النشر من مطعن . 

واخطوط الذی ننشره عنه هو احطوط رقم ۱۱۷۹ فی یی جامع باستانبول 
ويتضمن مجموعة وافرة من الكتب بعضما لأرسطو وابن رشد » والبعض الأنخر 
اینوس . 

ففيه لأرسطو وابن رشد : 

› «كتاب الآثار العلوية لأرسطوطاليس » ترجمة بجي بن البطريق‎ - ١ 
ب ؛ وهو لم يشر من قبل › وسنذشره‎ ٤١ - ۱۳ وهو آربع مقالات ويقع من‎ 
فى جموعة أخحرى لأرسطو ؛‎ 

١ - ۲‏ كتاب الكون ولفساد لأرسطوطاليس تلخيص القاضى الأجل 
أبو الوليد بن رشد » وهو مقالتان = ويقع من ا4 ا 4٥ا‏ ؛ وينقصه عدة 
صفحات هی من ص ۲١‏ ( ف النصف من قوله : سواء كان أزلياً أو مكوناً ... ) 
حی ص ۴۲ من طبعة حید رباد سنة ۱۳۹۵ ه (= سنة ۱۹١١‏ م ) » على الم 
من أنه ف الحطوط يقول : « م القول » . 

۳ - «كتاب الحاس" وامحسوس لأرسطو » تلخيص القاضى .أبو الوليد 
ابن رشد » وهو ثلاث مقالات : المقالة الأولى تقعم من ٠١‏ ا إلى ٠۷‏ ب »> 
امعالة الثانية من ٦۸‏ ب إلى ١۹١‏ » المقالة الثالثة من ٩۱‏ ب لل ٩۷‏ ب ؛ 
)4( 


وهذا بوذن بأن‌هذا الکتا بکامل لاينقصه شىء» 2!<ف «تلخيص الكون والفسياد» 
إذ لا ترد نى آنحره هذه ابحملة اللحتامية . واللحط نسخى واضح » منقوط . ومسطرته. 
۸ سطراً ى الصفحة » ومقاس المکتوب فى المتوسط ۸ر١١‏ × ەيى المصورة . 

> «كتاب أرسطوطاليس فى النبات » تفسير نيقولاوس » ترحمة إحق. 
ابن حنین ؛ باصلاح ثابٽ بن قرة »> وهو مقالتان» > ویقع من 1۹4 حی ۱۱۹| 
فالمقالة الأولی من ١٠۹۹‏ حى أوائل ٠١١‏ ب » ولمالة الثانية من ٠٠۸‏ حى ج 
ورقة ١٠١١‏ . وكتبت بنفس القلم الذى كتب الرسائل السابقة » بحط نسخى 
واضح » منقوط ؛ ومسطرته تاراوح بین ٩‏ و ۲١‏ سطراً . وعند نہاية المقالة 
اللانية : « تمت المقالة الثانبة من كتاب النبات لأرسطوطاليس › وبمامها تم الكتاب 
والحمد لله رب العالمين » . ومقاس المكتوب ( ئى المصورة الى بأيدينا ) فى الوط 
۳ × ۲ر۹ سم . 

ويتلو ذلاف ورقة فيا : ١‏ بسم الله الحالق المصور . كانت ولادة بنت بأى 
تی أقسام الساعة الثانية من نمار الأحد المبارك سابع عشر أيار المبارك سنة سبعة. 
وعشرين مسيحية الموافق لسى المجرة سنة سبعائة وسبعة وعشرين › لع 
ورین حمادى الآحر » وكان القمر ئى أول الحمل »> وكان الاتصال نمار 
الولادة تسديس الشمس والزهرة وتغليث المشترى » ويتلو ذلك رمم الطالع ٠٠‏ 
ويقصد بالسنة المسيحية سنة ۱۳۲۷ م لأنما هى الى توافق سنة ۷۲۷ ۸ . وار حح 
ن یکون هذا يض تاريخ نسخ هذه الخطوطة . على آننا نجد فى آنحرها تارا 
جب أن يقرا هكذا : « كانت زحة الولد ست العيال المباركة ليلة الأريع رابع 
عشر الحرم سنة تع وسبعين وتسعائة الهجرة > وهو موافق لسنوات سنة ألف 
وخساية واحد وسبعين » وقد حاول بعتم أن حرف فيه ليجمل « تسعائة ۸ 
هی « سنائة » ولکن و جود التار یح المیلادی كشف. عن تز بيه . 

أما بلالینوس ففيه ماني کنب هی جوامع الإسکندرانیین لکتب جالینواں 
اة عشر » وهى الكتب الى كانت تقرأنى الإسكندرية ( راجع عما بالتفص يل 
کتابنا : «الراث اليونانى نى ا-حضارة الإسلامية٠‏ » البحث اللا ص ١٤-ص )١١‏ 
وتشمل : 

{€1) 


١‏ - جوامع الإسكندرانيين لكتاب جالينوس فى فرق الطب + المسمى 
اراسیس (= ۵۷٤٥ء‏ هاه) ویقع من ۱۱۸ ب س ۰| » وعند پایته : 
« تم کتاب جوامع الإسكندرانيين لكتاب جالينوس فى فرق الطب على الشرح 
والتلخيص » ترحه حنين بن إحق رهه لله ... ) ؛ ومنه حطوط ی باریس 
يشمل النص الأصلى اینوس بترخة حنین » وهو رقم ۲۸۹۳ + راجع حاجى 
لةه ( جه : ۱۲۹ )۷ : ۸۵). 

١ - ۲‏ جوامع الإسكندرانيين لكتاب جالينوس ف الصناعة الطبية 
الصغيرة على الشرح » » ويظهر آنه من ترجمة حنين أيضاً »> وإن لم يذ كر ذلك 
فی ختام المقالة ( راجع حاجی خلږفه ٤‏ : ۱۰۹ برق ۷۷۹ ٤‏ ۷ : ۷۸۰ ) ؛ 
ومنه محخطوط ی باریس برقم ۰ »۰ وی ااتحف الب یطای برق ٤٤١‏ ؛ وه 
ترحة لاتينية من عمل قسطنطين طبعت مراراً » وترحمة أخرى بشرح ابن رضوان 
قام بہا جیررد الکر ونی طبعت أیضاً . وترجحمه صمویل بن طبون (سنة ۱۱۹۹٩‏ م) 
مع شرح إلى اللغة العبرية عن العربية . ویقع من ۱۳۰ ب إلى ٠٠١‏ ب ؛ 

۳ - « جوامع الإسكندرانيين اكتاب جالينوس فى النبض الصغير إلى 
طوثرن ( صوابه : طوثرس ان٥۲‏ ) ترجمة حنين بن إحت‌المتطبب » » ويقع 
من الثلث الأسفل فى ورقة ٠٠١‏ ب إلى ٠٦۹‏ ب ؛ ومنه نسخة فى باريس 
برقم ۲۸٠١‏ » وترجه إلى اللاتينية مرقس الطليطلى ؛ 

١ - ٤‏ جوامع الإسكندرانيين للمقالة الأولى من كتاب جالينوس إلى 
أغلوقن فى اسم الطبيعة ٠‏ » والترجمة - وإن م ينص على ذلك فى الخطوط - من 
عمل حنين ؛ ويقع من أسفل ۱۹۹ ب إلى ٠٠٠١‏ ؛ ويتلوها « جوامع المقالة 
الثانية من كتاب جالينوس إلىأغلوقن فى شفاء الأمراض » ترجمة حنين بن إعق 
رجه الله » وهكذا نص على ا مرجي هنا ؛ ويقع من ٠٠٠١‏ حى ۴ ب ف 
على ؛ ومنه نسخة فی باریس برق ۲۸٩۰‏ ؛ 

١ - ٥‏ جوامع كتاب جالينوس فى العناصر بحس رأى أبقراط » ترجحمة 
حنین بن لصق رحه الله ) ؛ وتقع من أعلی ۲۳۲ ب لى منتصف ۲٤۷‏ ب ؛ 
ومنه نسخة ف باريس مع تفصيل ( شرح ) أحد بن محمد الملقب بابن الأشعث 
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امتوئی سنة ۳۹۰ ھ ( سنة ٩۷۰‏ س سنة ۹۷۱ م ) برقم ۲۸4۷ ( ورقة ١‏ - ۳۳)» 
ونسخة أحرى بشرح أن الفرج عبد الله بن الطيب » الطبيب النصرانى ا متو 
سنة ٤۳۵‏ ھ ( سنة ۱۰٤۲۳‏ م ) فی احطوط رت ۲۸٤۸‏ بباریس (ورقة ۱ - ٠١‏ ۱) 
ومنه أبضاً نسخة ی الاسکوریال ( فهرست الغزیری برقم ۲۸۷۲ وت رجه جبررد 
الكر وى إلى اللاتينية ( عن العربية ) . 

» » جوامع القالة الأولى من كتاب الزاج نقل حنين بن إحق‎ ١ ٦ 
النتصف > ويتلوها « جوامع المقالة الثانية‎ ١۲١۹ ب حى‎ ۲٣۷ ونقع من‎ 
من جوامع الإسكندرانيين لكتاب الزاج بلالينوس ترجة حنين بن عق » وتقع‎ 
ب ؛ ويتلوها « جوامع القالة الاللة من‎ ۲٦١ حى‎ | ۲٠١ من منتصف‎ 
إلى‎ ٠ ٠٠١ کتساب جالينوس ف المزاج إخراج حنين بن إحتق » ويقع من‎ 
) ٠٠١ ورقة ۳۳ حی‎ ( ۲۸٤۷ ؛ ویو جد منہا نسختان ئی باریس برقمی‎ | ۰ 
(ورقة ۳۵ ب الى ۱۳۹ ) بشرح أبى الفرج بن‌الطيب » كا أن الخطوط‎ YASAg 
الأول « بتفصيل » ابن الأشعث ؛ ومنه عخطرطان آنحران فی الاسکوریال برقمی‎ 
. قدم ) » وتر مه إلى اللاتينية جير رد الكر وى (عن العربية) ؛‎ ( ۷4 ۰ ٤ 

١ ۷‏ جوامع ... كاب جالينوس نى القوي الطبيعية إخراج حنين 
ابن احق » : المقالة الأول من ۱۲۷۰ حى ۱۲۷۷ الثانية من ۲۷۷ ب حى 
۳ ۱ ۰ الثالثة من ۲۸۳ ب حتی أعلی ۲۹۱ ب ؛ ومنه فى الاسكوريال 
الحطوطات آرقام ٤ ۸۷٦ › ۸٤٤ ۰ ۸٤۴ ۰ ۸٤۱‏ 

J) ~۸‏ جوامع كتاب جالينوس نى التشربح للمتعلمين : جوامع المقالة 
الأولی فی تشریح العظام » حراج حنین بن إحق ۲ وتقع من ۲۹۱ ب فى أعلى 
٤‏ ئف أعل ؛ ويتلوها : ١‏ جوامع كتاب جالينوس فى تشريح العضل › 
قل حنین بن إحتق » وتقع من ٠۰٤۲‏ نى أعلى حى ۸ ئی أعلى ؛ ويتلوها 
۲ جوامع كتاب جالينوس فى تشر بح العصب للمتعلمين » [خراج حنين بن إحق» 
وتقع من ۱۳۱۸ نی آعلی حی ۳۲۱ ب ؛ ویتلوها ١‏ جوامع کتاب جالینوس 
ى تشربح العروق غير الضوارب » لامتعلمين » وتقع من باية ۲۲۱ ب حى 
۱|۷ ؛ ویتلوها « جوامع کتاب جالينوس فى تشريح العروق الضوارب › 
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إخراج حنین بن إحق» وتقع من س ۷ أسفل ۳۲۷ | حى ۹ ئی أعلى »> 
وعند ختامها ورد : ١‏ تمت جوامم الإسكندرانيين لكتاب جاليئوس المقالة 
العامسة ى تشريح العروق الضوارب › وله الحمد ولمنة كثيراً . قد فرغ من 
تحریره جنید بن کونج بن جنيد فى أوائل ربع الأول e‏ وقت 
الصباح فى صعراء قونيه من شور سنة ثلاث عشر وتسعاية ٠‏ ويظهر أن هذا 
التاريخ سنة ۳ هو التاريخ القیی ذه الحطوطة ی اء الحاص عو“لفات 
جالینوس › إن لم يكن ى الخطوطة كلها » وإن كانت كتابة موٴلفات جالينوس 
بقلم قلف بعض الاختلاف عن كتابة موالفات آرسطو وابن رشد . وعلی کل حال 
فنحن نميل إلى عد التاريخ المذ كور أولا مناسبة اليلاد تارياً زا زاثفاً » زيفه أحد. 
من ملكو هذه النسخة » وأن التاريخ الصحيح للمجموعة كلها هو تاريخ ثلاث 
عشر وتسماية للهجرة ( = سنة ٠١١١‏ م ) . ويظهر أن النسخة تملكها بعض 
النصارى الذين كتبوا عليما بالسر يانية بعض لكات وعبارات . 

۹ و جالينوس ف العلل والأعراض ترجمة حنين بن إحق 
المقطہب » : المالة الأول تقع من ۳۳۲ ب إلى ٠٠٠٠١‏ ء الثانية من ١٣٠٠ا‏ حى 
۷ ب > الثالثة من ۱۳٤۸‏ حی a‏ حی ۳۸۰ ب 
الحامسة من ۱۳۸۱ حی ۳۹۱ ب » السادسة من ۳۹۲| حى ٤١٠١‏ ا وما م 
الكتاب ؛ وعنوان الکتاب فی الیونانی «هسه سممس ەم ( ت اساب 
الأمراض ) ؛ ویو جد ی الاسکوریال بأرقام ۷4٩ ۷۹٤‏ » ٤۳(۸۱مقالات)‏ 
٠١ » ۴۳‏ ر المقالة الأولى والثانية ) > ٥ء‏ وف باریس برقم ۲۸۵۹ ( من 
۲ ب حى ماية ورقة ۸٦‏ ) ويقال فى الحطوط إنه كان « فى حوز الفقير 
حسين بن عبد الله بن سينا المتطبب ف سنة سيع وأربعائة » ولا يبعد هذا لأن 
النسخة ممتازة جد وقديمة جداً . 

ويتلو ذلك ورقة فيا « كلام فى التخمة » م فى ١‏ تتمة الكلام ى 
« المقالة السادسة من كتاب العلل والأعراض وهى حر الكتاب » . 

١‏ - « جوامع كتاب جالينوس ف تمرف علل الأعضاء الباطنة المعروف 
بكتاب المواضع الاللة ما تولى عه الإسكندرانيون » : المقالة الأول من 4۱١‏ ب 
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إلى أعلى ١ ٤١۸‏ » المقالة الثانية من ٤۲۸‏ ب حى أعلى 2۳۸ | » المقالة الثاللة 
من ٤۳۸‏ ب حى ۱٤٤۷‏ ۰ الرابعة من ٤٤۷‏ ب حى ٤٥٤‏ ب » الحامسة من 
۵ ای ٤٩۰‏ ب » السادسة من |٤٩۱‏ حى ٤٤٥‏ ب ويظهر أنه 
من ترجمة حبيش الأعسم كما يذكر ابن النديم ( بخلاف القفطى الذى يقول إنه 
بنقل حنين » ولكن القفطی حلط کثراً حى فیا ينقل ) . ومنه خطوطان ی 
الاسکوریال برقی ۸٤١ ۰۷۹٥‏ ونی منشن شلرات منہ برق ۸۰۳ › وئ جوا 
برل ۱۹۰۱ ؛ 

۱ - « جوامع الإسکندرانیین لکتاب جالینوس فى النبض الکبير على 
الشرح والتلخيص» : المقالة الأولى من الحزء الأول من ٦٦٤ب‏ حى ٤۷٤‏ ب» 
المقالة الأول من ابلحزء الثانی تقع من ٤١١‏ | حى ٠ ١ ٠١‏ المقالة الأولى من 
الحزء الثالٹ 2 من ٤۸۰‏ ب حى ٠ ١ ٤۸۲‏ القالة الأولى من الحزء الرابع 
۲ ب حى ٤۸١‏ ۱ › وبعدها ترد تعلیةة هکذا : « قال حنین : وجدنا 
صاحب هذه a.‏ واحد من الأربعة الأجزاء 
فحصل "ملها وترك الثلاثة | . وفعله ذلك نى اللحزء الأول كان صواباً › 
إذکان جالینوس قد آتی فہا ما بحتاج إلى معرفته من أصناف النبض ؛ 
وأما نى الثلاث المقالات ر ص : المقالة ) الباقية من هذا احزء الأول » وما وقع 
من الاحتلاف بين الأطباء فى أمر هذه الأصناف › وما احتج به كل فريق 
مہم » فأما ركذا ! ) الثلاث الأحر فلم يصب نى تحصيله جملة المقالة الأولى 
فی کل جزء ما وثرك الثلاث قالات الباقية » إذ كان ليس فى المقالة الأولى 
من كل واحد من تلك الثلاثة ميم ما حتاج اليه من علم ما یذ کره فیها . ولکنا 
قد وجدنا هذا جرى عند اليونانيين بالإسكندرية على هذا » فر جناه على 
ما وجدنا » وآثرنا أن نشرح ذلك ئی هذه اہوامع » لئلا برتاب بہذا ( أحد) 
إذا وقف عليه » . 

۲ - « جوامع کتاب جالینوس ی البحران › ترحة حنین بن احق ) : 
المقالة الأولى من ١۸٤٠ا‏ حى ١٤١۹۷‏ » القالة الثانية من ٤۹۷‏ ب إلى ٠٠١١‏ ب٠‏ 
امقالة الثالثة من ٠٠١‏ إلى ٠٠١‏ | وبا تى الخطوطة كلها »> وقد وضعنا الرقم 
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بحسب المصورة الشمسية رقم ۲٤١٠١۸‏ فى مكتبة جامعة القاهرة > ويزيد هذا 
ارقم عقدار ٠١‏ ورقة عن الرقم الموجود فى الخطوطة الأصلية فى الأ كر أو 
عقدار ه فى الاقل . 

وإذن فالذى ينقص الستة عشر من هذه هو : )١(‏ الحميات )۲(٠‏ حيلة 
البرء » (۴) تدبير الأعحاء > )٤(‏ أيام البحران . والأول والأخير يوجدان ف 
الخطوط رقم ۷4۳ بالاسكوريال بارجمة حنين ؛ والثانى نقل حبيش إلى العريه 
وأصلح حنين الست الأول » والكتاب أربع عشرة مقالة » وأصلح المانى الأواخر 
بناء على طلب محمد بن موسی ( ابن أب أصيبعة ۲ : ۱۳۸ ؛ ابن اندم ص۳٠٠‏ 4 
طبع مصر ) ؛ ويتضمن محطوط الاسكوريال رت ۷۹۸ المقالات من ٤ ١‏ . 
أماكتاب تدبير الأصعاء فهو ست مقالات › ترجمه حبيش الأعسي» ومنه غطوط 
فی باریس برقم ۲۸۵۸ ( ف ٠١۸‏ ورقة › مقاس ۲۵ ×۱۹ » مسطرته ۱۹ سطرا ). 
وڅ یرد فيه ذ کر اسم ارج . 

¥ ¥ 

وکتاب ابن رشد یرد ف المحطوط باسم « تلخیص کتاب الحاس وامحسوس » . 
ولکننا نجده ئی فهرست مولفات ابن رشد الموجود ف الاسکوریال ( برقم ۸۷۹ 
ورقة ۲ ) بالاسم التسالی : ١‏ تلخيص الس والحسوس » ر راجع رینان : 
« أبن رشد » ص ٤٦۲‏ ) » وفيا عدا هذا الفھرست لم یذ کره بالاسم أحد يمن. 
ترجموا له مثل ابن آبى أصيبعة ( + ۲ ص ۷١‏ - ص ۷۸) أو المراكشى أوالذهى. 
( رینان ص ٤٥٩‏ - ص ٠٠١‏ ) . ولكن يلوح أن ما فى الفهرس هو الصحيح 
لاله الاق الال كاب ار اوه ك 
فلعله أن يكون التحریف من نسختنا هذه » حصوصا وابن رشد پشیر ليه فى 
سائر کتبه ذا الاسم : ١‏ الحس وانحسوس » › فیقول ی « تلخیص کتاب 
اللفس » : ١‏ فنقول انه قد تبین ف کتاب الاس وانحسوس » ( ص ۲۹ س٦‏ . 
طبعة حيدر آباد سنة ۱۹٤۷‏ ) » ( ... فأليق المواضع بذلاف كتاب الحس, 
واحسوس » ( ص ۲۹ السطر الأخير ) » « هو فى كتاب الحس وسوس » 
( ص۲۸۰ س ٩‏ ) » « وقد قیل فی کتاب اخس وانحسوس » ( ص ۳٣‏ س ۲). 
وکذلك ف ص ۳١‏ س ۲ › ص ۳۹ س ٩‏ » ص ٩۳‏ س ۱۷ الخ الخ . 
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والكتا بها قلنا « تلخيص » »> وهمذا لا نكاد تد فيد شيط من النص. 
الأصلى لأرسطو » بل هو كلام ابن رشد تلخيصاً لنص أرمطو مع توسع ى 
العبارة ابتغاء التبسيط والإيضاح . وهذا التلخيص لكتاب « الحس والحسوس ». 
لا يقتصر عل الحس والحسوس » وحده » بل يتضمن جموع ما يعرف باسم 
الطبيعيات الصغرى وهى : « فى الحس وامحسوس » › « ق الذا كرة والئذ كر › 
« فى النوم واليقظة » » « فى الأحلام » > « ثى الرؤيا » . ولسنا ندرى التساريخ 
الدقيتق لتأليف ابن رشد هذا التلخيص » ولکن جوتبیه () یری أنه يقع بعل 
سنة ۵٦۵‏ هھ ( ۱۱۹۹ م) لا قبل ذلك لان ابن رشد م يضع تلخیصاته وشروحه 
على أرسطو إلا بعد مقابلة ابن رشد لاسلطان أبى يعقوب يوسف » وهى مقابلة 
یری جوتييه نبا تت فى النصف الأول من سنة ٠٠٠‏ وابن رشد فى سن الثاللة 
والأربعين - طلب منه حلاما أمير المومنين يوسف أن يشرح كتب أرسطو . 
ولعله أن يكون قد بدأ بہذه الملخصات . 


(ء) كتاب « ابات » المنسوب إلى أرسطوطاليس 

والکتاب الأخیر فی جموعتنا هذه هو « تاب أرسطوطاليس نى النبات ٠‏ 
تفسير يقولاوس ترحة إحق بن حنين باصلاح ثابت بنقرة وهو مقالتان » کا ورد 
فى الخطوط رقم ۹ یی جامع باستانبول الذى أتينا على وصفه منذ قليل . 

والعنوان نفسه حمل المشكلة كلها » أعى مشكلة: من هو موّلف الكتاب ؟ 

وما نصيب كل من أرسطوطاليس ونيقولاوس الدمشى فيه ؟ 

والنص اليونالى هذا الكتاب مفقود . وإنما الموجود هو الرجة اللاتينية الى 
قام ہہا ألفريدس وںله6اA‏ ى القرن اثالث عشر اليلادى عن الرحمة 
العربية > وعن هذه الأرحة اللاتينية أجريت ترحة يوانية هى الى نشرها 
بوسما کر ٣keھصBusse‏ ی جموع مو*لفات) أرسطو ر وف مواجهما الرجحة 
اللاتينية--عند الناشر فرمان دیدو ی باریس‌سلة ۱۸۷۸ من ص ٦۱-ص ۰)٤٤‏ 
(0 ابن رشا سن ۴ باریش دة 44۸ 


-Aristotelis Opera Omnia, Graece et Latine, cum indice nominum et rerum, ( 


vol. quartum, PP. 16-44. 
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نم نشرها وتو أبلت لمم .0 ى جمرعة تویبار Tube‏ س 1۸۸ 
ونعا بآلا « من السوء بحيث تبطر ذرع كل من يعمل فيا » . وإذن فالأصل 
الأول لذا الكتاب حى الآن هو الرجمة العربية الى ننشرها هنا » وكان قد 
سبقنا إلى نشرها = ولم نكن نعلم بلك حین آعددناها ‏ الاستاذ آرثر آریری 
الأستاذ آنذاك بكلية الآداب باب حامعة المصرية » والأستاذ اليوم فى جامعة 
کہردج » وذلك ى ثلالة أعداد من « مجلة كلية الآداب » ( الجلد الأول ابحزء 
الأول ى مايو سنة ۱۹۳۴۳ » وامجلد الأول ابلحزء الثانى فى ديسمبر سنة ۱۹۳۲ > 
امحل التائ التزء الأول نى مايو سنة )۱۹۳٤‏ وأضاف إلا مقارنات وتعليقات 
طويلة . فلما اطامنا على نشرته وجدنا أننا حالفناه فى كثير من القراآت وحققناه 
على نحو آخر وجدناه مبرراًكافباً لذشر تحقیقنا هذا » ومن هنا آبرزنا ش| مامش 
مواضع اللحلاف بین نشرتنا ونشرته › ولقاریء ان بحکم بیہما 

ومن حير الذين تصدروا للبحث نی كتاب « النبات » هذا » |. ه. ف 
ماير الى نشر ترحة ألفريدس الاتينية ف ليبتسلك سنة ۱۸4١‏ وقد 
انہى نى هذا البحث إلى أن موألف هذا الكتاب هو نيقولا وس الدمشي ولیس 
أسطوطالیس . ویظهر آن |. س . فورستر 7 ميل إلى هذا الرأى فيقول : 
«کتاب النبات أقل مو لفات أرسطو إثارة للرضی . فن الو کد أولا أنه فى 
صو رته الأصلية من عمل أرسطو نفسه ؛ وقد نسبه ا, ه. ف . ماير » الذى كرس 
وتا طويلا النص وإيضاحه» إل نيقولاوس الدمشنى. ولا شك فى أن ثرا ما فيه 
يشف عن تأثیر مشائى » وهذا فان له فائدته فى التعويض عن ندرة ما لدينا 
من معلومات عن النبات فى كتب أرسطو الأحرى . والاراء الى عرضت حاصة 
بانس (النذ كير والتأنيث ) نى البات ذات أهية حاصة » فما بعض السبق 
لنتائج الأمحاث الحديثة فى عم ابات » . 
Nicolai Damasceni de Plantis Libri duo Aristoteli vulgo Adscripu ex Isaaci (1)‏ 


ben Honaici versione Arabica Latine vertit Alfredus, recensuit E.H.F. Meyer, 


Lipsiae 1841. 
The works of Aristotle translated into English, vol. VI, De Plantis by E. S. (۲) 


Forster, preface, 
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ولكن حل المشكلة - فما نظن - أعقد من هذا ؛ ومفتاحها فى الروايات 
العربية ونى طوطنا هذا . وهاك البيان : 

أما أن أرسطو قد ألف كتاباً فى النبات فهذا مر لا شك فيه › كما يقول 
هاملان ( « مذهب ارسطو » ص ٤۱١‏ › باریس سنة ۱۹۳۱ ) »› ون کان 
الإسكندر الأفروديسى (dمەافدءW‏ ,11 ,87 ب ٥‏ ) يقول إنه م يوجد 
ی النبات إلا کتاب ٹاوفرسطلس . ولكن سنبلیقوس و عى النحوی بتحدثان عن 
کاب آرسطو ی ابات ۵۷س اہہا! » وإن کان لا پیسدو من کلامھما 
ہما قرآہ أو وقع تحت أیدہما ٩۳‏ . « ولیس من شك نی أن كتاب أرسطو قد 
قد منذ عهد مبكر بعد كلهاخوس وهرميفوس » ومن المستحيل أن تنسب إليه 
کتاب ر ئى الات » بقح اه٤11‏ الذى بين أيدينا > إذهو مترجم من 
العربية إلى اللاتينية ومن اللاتينية إلى اليونائية » ( هاملان : « مذهب أرسطو » 
ص ٤۱‏ ) . أو کا بقول و. د . رص ( « ارسطو » ص ٠۲‏ . لندن » الطبعة 
الحامسة ١ : ) ۱۹٤٩‏ يبدو من إشارات آرسطو نفسه آنه کتب کتاباً فى النبات» 
ولکنه فقد على عهد الإسكندر الأفروديسى » والكتاب الباق لدينا مر جم من 
ترحة لائينية عن ترجمة عربية لكناب بحتمل أن يكون مولفه هو نيقولاوس 
الدمشى > أحد المشائين نى عهد أوغسطس » . كذلك نجد ئی ١‏ ثبت كتب 
ارسطوطالیس على ما ذکره رَجل”یسمی بطلمیوس ئی کتابه لی أغلس » الذى 
أورده القفطى ر ص ۳١‏ من الطبعة المصرية سنة ۳۲۹١ھ‏ = سنة ۱۹١۸‏ م ) 
من بين أساء كتب أرسطو : کتابه ئی النبات - مقالتان » . - فان لأرسطو 
کتابا نی النبات - هذا آمر لا یری اليه أدنی شك . 

ومن احية أحرى عرف » خصوصا من الكتب العربية › أن لنيقولاوس 
الدمشی کتابا فی النبات قال ابن الندم ى « الفهرست » : « نيقولاوس » مفسر 
کتب ارسطالیس » وقد ذکر أیضا ما فسره فی موضعه . وله مین بعد ذلك : 
کتاب ی مل فلسفة أرسطاليس ف النفس - مقالة » كتاب النبات وخرج 


1۲( راجع فيا بتصل بأقوال سنہلقیوس و عى النحوى وغيرها کتاب روزه : « أرسطو المنحول » 
س ۲۹٣۱‏ ¬ ص Rose : Aristoteles pseudepigraphus ۲٣۴۳‏ „ 
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منه مقالتان ( ى المطبوع : مقالات » وهو تحريف ) » كتاب الرد على جاعل 
الفعل والمفعرلات شیا واحدا » کتاب اخحتصار فلسفة ارسطالیس 7 » (ص ۲٠١‏ 
من الظبعة المصرية = ٠٠٠‏ من طبعة فلو جل ) ؛ والقفطى ( ص ۲۲١‏ > طبع 
مصر ) بورد نفس الکلام بنصه تقریباً وبضیف لقلا عن ابن بطلان : « وکان 
نبقولاوس هذا من أهل اللاذقبة : بها ولد »> وبها قومه » وما أصله س ذكر 
ذلك ابن بطلان وکان ( آی ابن بطلان › فا یظهر ) کلیر الاطلاع › le‏ 
با ينقله » . ونی الفصل اللحاص بأرسطو يذ كر كلاه) أن نيقولاوس اختصر 
کتاب ارسطو فی الحیوان » ولا بذ کران له غیر ذلك فی تفسیر کتب أرسطو . 
ونيقولاوس الدمشى 7 هذا ولد لأسرة يونانية عريقة حوالى سنة 1٤‏ ق. م 
وة ¥4 e.‏ ونشیء نة معازة جداً بفضل ابه آنتیباتر Antipater‏ 
فبلغ شہرة عالیة > وهو لا یزال بافعاً ؛ م يکد يتخرج حى آلف مسرحیات 
ظفرت بنجح کپیر ی ملاعب دمشق » وكان يشارك نى اللحطابة والموسيى 
والرياضيات » إلى جانب التاريخ والفاسفة والأدب المسرحى : ملاهي ومام ؛ 
وتقلب بين المذاهب الفلسفية إلى أن استفر عدد الفلسفة المشائية ( الأرسطية ) . 
ولم يشغله هذا كله عن المشاركة فى الخياة العامة فأصبح مستشاراً ومو رحا نى بلاط 
هیر ودس الکبیر فی سوریا» و سحب هیر ودس ییا استدعاه أوغسطس إلى روما 
لییریء لفسه من الهم الى رفعت إلى أوغسطس قيصر عنه » فكان لفصاحة 
نيقولاوس خير آثر فى تبديد شكو ك أوغسطس وتبرئة ساحة سيده هيرودس »› 
وأعجب به أوغسطس أيما إعجاب ؛ وقد قام بالرحلة إلى روما فى ميته مرتون. 
وبعد وفاة هیر ودس الکہیر ( سنة ٤‏ ق .م )سحب من|لتياة العامة ؛ ولا تولى 
هیر ودس أرحيلاوس ( ابن‌ هیر ودس جربا الثاى ) فى سنة ١‏ ف . م کان سفیره 
یروا . وقد آلف کٹراً فی التاريخ والفلسفة والمسرح : فله ترحة ذاتية لنفسه» 
وترجمة فش مدح شباب أوغسطس » وألف تار يخا عاما فى ٠١١‏ مقالة يبدا من بدء 
التاريخ حى وفاة هيرودس الكبير ء وتناول فيه الامبراطورية المارسية فى سبح 
)0( ارغ صي اول بان ار أن حثین ترجه إلى السريائية ؛ وقد تر جم أبن زرعة 


, س مقالاث مله من السریاف إلى المرف‎ 
Wil, von Christ : Geschichte der Griech) Litteratut, 2. T. 374 az pl (¥) 
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مقالات » وحر وب مترداطس ( نى المقالات من ٩٦‏ إلى ٠٠١‏ ) وئ المقالتين 
۱۲۲١-۴۳‏ درس عصر هیر ودس-وقد نقلهما پوسفوس ف کتابه عن « الأخبار 
القدية الهودية ) ( ١۷ - ٠١‏ ) - فوصف حوادث عصره بالدقة والتفصيل حى 
سنة ٤‏ ق . م . لکن لم يبق لنا من هذا التاریخ إلا شذرات نشرها کورای 
Cory‏ ی کتاپه  Prodromus bi othecae graecae‏ باریس سنة ۱۸۰ ؛ 
م شذراٿٽ من حياة اوغسطس نشرها روس 0ا01 Ag151 1e0»‏ 
7-A. Fabricius‏ ؛ وىسنة ۱۸٤۹‏ اکتشف ئی الاسکوریال خطوط کتابه ی 
« حياة قیصر » ونشره بکولوس ٥1ه»»۴‏ مع ترحة فرنسية قام بها ألفرد ديدو 
Aed Dido‏ ی باریس سنة ۱۸٠١‏ ویشمل وصف مصرع پولیوس قیصر 
والحال السياسية فی روما فی ذلات العهد » روى هذا كله ببساطة وإ از › 
حصوصا المنافسة بین أنطونی ووا کتافیوس » وأشاد بأ كتافيوس وأحلاق برو تس . 
آما ترحمة حیاته الى کتبا بنفسه فقد بی مہا شذرات نشرها سینان مذہ6؟ b6ط۸‏ 
ئی ( مذ کرات أ کاد e‏ الئقوڻش « Mémoires de P Académie des Inscriptions‏ 
الد التاسع ص ٤۸٦‏ . 

آما کته الفلسفیة فلم ببق مہا إلا عنوانانہا وهی : فى الآة ) > « فى 
فلسفة ارس طوطا لیس )۰ ف الفلسفة الأولى ۰ « فيا مجمل بارع داه من 
واجبات فى العياة العامة » »> « فى حمل فلسفة أرسطاطاليس فى النفس». ويسب 
إليه كتاب نى « العالم » المضاف إلى كتاب أرسطو « ف السماء» . 

وهذا فنحن رجح أن رکون کتاب « ی النبات » هذا هو تفسبر نیقولاوس 
بمعی تلخیص موسع pra ph rae‏ » لکتاب ارسطوطالیس «ی النبات) . ولایقدح 
فی هذا أن يكون الإسكندر الأفروديسى الذى ازدهر نى أوائل الفرن الثالٹ 
امیلادی لم یعرف کتاب البات» لأن نيقولاوس الدمشتى عاش نى القرن الأول قبل 
ايلاد » أى قبل الإسكندر بقرابة أربعة قرون » فهذا أدعى إلى أن يكون 
(۱) مها ف . پا کون فی : , شذرات المڑرعین الیؤائیین ( سد ۱۹۲۴ وما پلا ) - 

: واجم ايض‎ ¢ RF. Tacoby : Fragmente der griechischen Xistoriker (1923-) 
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W,. Witte : De Nicolai Dam. ۱4° * ف . نه : و شذرات نیقولاوس الدەمشى « س‎ 
frag. Rom. fontibus (rgxo) 
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نيقولاوس قد عرف الكتاب وفسره أوللعصه ثم فقد فى‌الفنرة بين الإسكندر وبينه؛ 
کا أن عدم ذكر الإسكندر لكتاب « النبات » لا يدل على شىء: أولا : لأنه 
ينقصنا الكثير من كتب الإسكادر نفسه إذ فقدت » وثانياً لن صمته عن ذ كه 
لا یدل على عدم وجوده . 

وإذن فليس علينا إلا أن نأحذ ما ورد فى مخطوطنا بحروفه وهو أن كتاب 
انات الذى بين أيدينا هو « لأرسطوطاليس بتفسير نيقولاوس » . 

بقيت مشكلة ثانية : إلى أى مدى تابح نيقولاوس النص » وإلى أى مدى 
تصرف فيه ؟ 

يغلب على ظننا أن عمل يقولاوس ف كتاب النبات اقتصر على عرضه 
بوضوح » وإضافة معلومات خاصة أو معلومات استقاها من کتاب ٹاوفرسطس 
نی النبات » کا یدل على ذلك بعض الواضع النی تشابه فما كلام ٹاوفرسطلس 
وکلام کتاب « فى الثبات » هذا - وقد استخر جها مایر وقارما بعضا ببعض , 
وصنیعه ئی ااکتاب یشبه فا نظن صنیع ابن رشد ی کثب ارسطو حین يلخا 
لا حین پفسرها > وذلك ف شروحه الوسطى . 

ما أن الرجمة لإحق بن حئين فهو ثابت من مخطوطتنا » ومن ترحة 
ألفريدس للاتينية ؛ وكذلاف إصلاح ثابت بنقرة هذا الكتاب ثابت من عخطوطنا 
ومن الرجمة اللاتينية . ولما كانت وفاة ثابت سنة ۲۸۸ ھ فلا بد أن تکون تر حمة 
الكتاب قد مت قبل هذا التاريخ . 

ومن أائل من ذكروا ونقلوا عن مولفات نيقاوس ف العربية أبو بكر 
محمد بن زکریا الرازی نی کتاب ‹ الحاوی » ى الطب إذ أشار إلى شرح ( أو 
اختصار ؟ ) نيقولاوس لفلسفة أرسطوطاليس » عدة مرات . 

ولعل أ كثر المولفين المسلمين نقلا عن نيقولاوس هو ابن رشد فى « تفسير 
ما بعد الطبيعة » ( نشرة بويج ) : فھو یذ کره باسم نیقولاوش ( صفحات : 
۸ س ۸ > ۷١‏ س ۳ ۸٤٤ ٤‏ س“ > ص ۸٤٩‏ س ۱ ۰ ۸٥۰‏ س ۱ ) 
وبامم نیقولاوش المشاء ( ص۳٤۸‏ س۱۰ ؛ ص ٠٠٠۴۳‏ س ۰)۱ وباسم یقولاوس 
(e‏ 


الدەشى ( ص٩‏ ١٤۱س‏ ۷) وینقل‌عنه صفحات وفقراً طو یلة- ونذ کر على سبیل 
امغال قوله : ١‏ ونجد و نيقولاوش المشاء فى عتصره فى هذا العم فی هذا 
الموضحع ما هو لصه ... ) م یورد النص ( ص ۸٤۳‏ س س ۱٤‏ ) › 
وقول أيضا : « ثم نجد فى كتاب نيقولاوش بتلو هذا القول ما هذا نصه ... » 
م يورد اللص ( ص 64 س ٩‏ وما یلیه ) » وک للات قول : ١‏ وهذا شىء 
قد صرح به نيقلاوش المشاء فى كتابه فما بعد الطبيعة ) ( ص ٠٠٦٠۳‏ س )١‏ . 
ومن الصفحات ۸٤۳١‏ حى ۰ تقل عنه فصولا طويلة » على من رید أن 
يستعيد كتب يةولاوس المنقودة أن بجمعها ويرتما . فى اله بية هاهنا مادة متازة 
فقد أصلها اليونانى . 

على أن ابن رشد قد كتب كتاباً بعنوان : « تلخيص الإطيات لنيةولاوس » 
( راجع نص الذهى المنشور ئی کتاب رینان : « ابن رشد ١‏ دں ٤٥۷‏ س ۸¬ 
س ۹ ) ذکرہ این ایی اصیبعة ی ترجمة ابن رشد ( + ۲ مں ۷۷ س ۱۹) . 
وکل هذا يدل على أن الكتاب ترم إلى العر بية وعرف حت المعرفة ونقل عنه 
الكثير . 

ويل إلينا أن الكتاب الأخير الذى ذكره ابن النديم لنيقولاوس بعنوان : 
احتصار فلسفة أرسطاليس » هو الذى ا اہن زر ة مس مقالات من 
السريانية إلى العربية . 

وإن عا عن نیقولارس الدہ‌شی لا کن أن ستو ويستقم إلاإذا بدا الباحث 

فجمع هذه المواد الموجودة قى المصادر العربية . وهذا شاه جدید ب ضاف 
إل آلاف الشواهد الى کرسنا أنفسنا لتد مها اناس فى الذى أخحذنا أنفسنا به من 
إحياء ارات اليونانى نى العربية - على الةيمة الكرى الى ارجات العربية عن 
البونانية نى دراسة التراث اليونانى عامة > وما يدفع إلا من نزعة إنسانية جديدة 
یب بالمومنین بالإنسان - والإنسان وحدہ أن یشارکوا فیا . 


دمشق »› باریس ) شستاء سنة ۱۹4٩‏ از ج بد 
بيروت ٠‏ القاهرة | صيف سنة ۱۹٠۳‏ عبد اأرحمن بدوی 


(o) 


Converted by Tiff Combine 


ف النفس 


رگ 


ص = عطوط آیاصوفیا رتم ۲٣٠۰‏ . 
< > : إضافة من عندا بحسب اليونانى أو لإيضاح النص . 
| : ى الحخطوط ونقترح حذفه . 
ر ) : علاماث رقم لريادة الإيضاح . 


Converted by Tiff Combine 


ا ا یچ 
وص الله على سیدنا محمد وآله وام 


هذا کتاب أرسطاطالیس وفص ادمه 
ف النفس 
ترحمة احق بن حنين 
المقالة الاولى 
۱ 
< دراسة النفس وأهيتما وصعو ها .> 


قال : إن المعرفة بالأشياء ذوات السناء والشرف ؛ وقد يفضل بعضما بعضاً |٠٠١‏ 


لما لاستقصاء“ النظر ولطافة المذهب » وإما بلحليل فضل بعضما وأعجوبتما . 
غالواجب علينا تقديم خبر 7 النفس من أجل هاتين الصورتين . وذلك أن المعرفة 
با قد توافق کل حق » لاسما العم بالفرع » وذلك أا ءكأولية لحيوان. _ 
ولا أن نفهم و طباعها وجوهرها أولا» وبعد ذلك أن نعلي ما الأشياء 
العارضة ها » وأما؟ أعراض حاصنما » وأا مشاعة بينما وبين الحيوان . 
وعلى كل حال ٠‏ إن إثبات الممتنعم ”" فيا من أشبه الأموراعتياصاً » لأن 
هذه المطالبة > ( أعى المعرفة پا وهر وما هو) › بع أشياء كثيرة > وعسی أن 
يقول القائل إن التو صل إلى معرفة جيع ما نريد من علم ابلحواهر إنما يكون بلك 
واحد ( كمسلك البرهان الشارح لنا حال أعراض الذات ) » من أجل ذلك نطلب 
() ص : لاستقط ( 1 ) کک 
(۲) هنا تصحيح ى اللص ورد هكذا : كأولية [ فى ] للحيوان . 
(4) ف الامش : آہما. (ه) الممتلعم : المسير على الفهم . 


بپ 


هذا النظر . فانه إن م یکن طریتاً واحداً [ ۲ ١‏ ] فى معرفة آئية الشى* » فذلك 
أحری(٠‏ أن کون أعسر نى امخض والنظر > لأنا عند ذلا نحتاج أن نأخذ 
لی کل مساك مأنحذاً على حياله"“ . وإن كان هذا المسلك واضحا نظرنا : 
أبرهان هو » أو قسمة » أو مسلك آنحر غير هذين . وبعد فان فيه مو ضا كثيراً 
وغاطاً ی نفس الطلب کتعلم من ای من الاشیاء ینبغی أن یکو ن : لأن 
أوائل الأشياء عختلفة » كشل أوائل الأعداد وأوائل السطوح“ . 

أولى ما يلزمنا من قسمة النفس <“ أن نعل فی آی الأجناس هى »› وما 
جنسما : أجوهر أو كيفية أم كية أم ضرب آحر من ضروب لنعوته الى قد 
جرت .- وأيضاً من أى الإشياء هى : الى تعرف بالقوة)» أو من ا موجودات 
بالفعل؟ فان الفصل بين هذين ليس بصغير. - وننظر أيضا : هل النفس ذات 
أقسام » آم لا أقسام ها ؟ ح< “وهل النفوس كلها من نوع واحد أو ليست من 
نوع واحد ے؟ وھل فصل << ما بینہا ے ہالصورۃ''“ ھو ام ہالحنس؟ : فان 
الذين تكلموا ى النفسوفحصوا عا ف برهنتنا هذه لم يفحصو إلا عن النفس 
لناطقة وحدها . - وحن نمتنع من ذلك لثلا يذهب علينا إن كان المعى فييا 
ونی غیرها بمعنی واحد [ ۲ ب ] جنا كا معى ى الحيوان » أو إنما المع فيا 
معى خاص مفرد كعى الانسان غير معى الفرس » ومعى الفرس غير معى 
الكلب» < وغير معى الإله ؛ وف هذه الحال الحيوان عامة إما أن يكو ن ليس 
بشىء ٠‏ أو يكون متأحراً لاحقا . والمسألة عينها توضع أيضاً بالسبة إلى كل 
عمول مشترك نضعه ے.- 2یض إن تکن الا نتس کذیرۃ )۱ أو نما هی أجزاء 
نفس واحدة ؟ فأى الأمرين/رشغى أن نقدم فى طلب الفحص عن النفس كلية 
و۱۳٩‏ عن آجزائما ؟ وقد بصعب أبضاً تفصیل بعضہا من بعض إل آن نعم آى 


( ۱ ) ص : آخره . ( ۲ ) على حياله : مل حدة » شاص , 

٣ (‏ ) ص : من آا لأشياء . ( ٤‏ ) أى الطاب . 

( ه ) ص: وأوائل إل الصورة(!) وهوتحريف منالسامم» و صوابه كا ألبتنا بحسب الأصل اليوئاى۔ 
)٩(‏ ص : آم . 

( ۷ ) ص : جریت › وجزئت : مبزت . ¬ لعوٹ سے مقولات ت 00× . 

(۸) ص : بالذنی (!) ( ٩‏ ) ليس فى العربى» وأصفناء محسب اليوناف. 


, ص : هل فصل أم الصورة هو .._ (رإ) ص :ونما‎ )٠١( 
. ص : عن نفس الكلية ومن أجزائما‎ )۱۲( 


٤ 


الأمرين ينبغى أن نقدم : الفحص عن الأجزاء أو عن أفعاها : كقول القاثل 
پنبغی أن يقدم العقل أو درا کنا به » ویقدم ال محزء الحامرء أو يقدم تفاعلنا ° به » 
فكلك يازمنا القول فيا بعد ذلك .- وإن كانت أعال أجزاء وى أن تقدم فى 
الفحص على غيرها » فجائز“ لسائل أن یسال : أہہا؟ على اختلافها رقدم : 
ال#سوس أم اللحاس ؟ والمعقول أم العاقل ؟ الع ٻہدء الئی * ومائيته معین 
على معرفة علل الأعا راض العارضة فی جوهر (کالی نری ی الاشباء الثعليمية : 
فان عا المستقى من اللحطو ط والأعوج ج وما الط والسطح معين على معرفة 
اک فانبمة تساوى زوايا الماك ) » والعلم بح الشى“ و ما هو ليس يعين على 
هذا فقط » بل يعن | ١١‏ ] على المعرفة بنفس الأعراض > ومعرفة الأعرافي 
جرع عط بم عام درد الشى* ۾ لگنا إذا وجدنا السبيل إلى الاجابة ف الأعراض 
ما عن کلها وها عن أ کرها » عإ لی ما ف اتوم « ف 
إلى أن نقول قولا جيداً فى اللحوهر. وما نحن قائلون ى ذلاك أن ابتداء کل 
برهان إ نما هو تحديد الى ء رالمعرفة ماهيته ؛ من أجل ذلك أی حدود ۾ تقدەها 
المعرفة بالأعراض » فليس يسمل أن نقيس‌عليما وإن كانت حيعا بالاتفاق“واهذر . 
وقد تجا المسآلة عن التغيير العارض للنفس نعم | إن كانت يع التغاير 7© 
والافاث المغيرة ضما شائعة بيا وبين ما هو هما » ا ا فو کاس اا 
فحن مضطرون إلى علي هاا > وإن لم يكن بسمل . وأكر هذا التغيیر لا يظور 
من النفس < آنا > فعلت أم ألمث دون ابحسد : مثل ما ارىمن الفضب 
E YE e‏ الادراك بالحس دون ابم . كذاك الادراك 
بالعقل فانه پشبه أن یکون خاصا بالنفس » إن کان عرض بضرب من 
ضروب اتوم آم م یکن | ۳ ب ] و > فليس کن ان يکون دون 
)١(‏ ص : تواعدنا ( ! ) وما أثبتنا هو الأرب إل الرسم » والمسى المقصود : فعل الاحساس . 
(۲) ص : أا إما عى إحتلافها أن يقدم - والمعى لا يضح على هذه القراءة » والمقصرد : أن يأل 
ما ذا کاذٹ دراسة ما ڀقابلها چب أن يسبق دراسا : مثلا الحسوس قبل الحاس ., 
(۴) ص : العم , (4) ص : المثلة , 
(ه) بالاتفاق ست وت0 ×ع61 - وهى تر حة غريبة ! )٩(‏ ص : التغر . 
(۷) ص : فعلت أم المبدون اإلسد (!)  ,‏ (۸) ص : عرضاً شرب . 


۳پ 


الحسد  .‏ فان کان فعل من أفعال النفس حاص هو أو من التغبر العارض ها » 
فیعی الاکان أن تکو ن مباينة لجسم ؛ ولنم یکن شىء حاص ها › 
فليس7) بمباينة » بل هى ممنزلة الشى ء امسقم الذى تعرض له أشياء كثبرة ملا 
أن ماس كرة الصفر ۳ على نقطة : وما كان على حد مباينة فليس يماس » 
والاستقامة نفسما فلیست بباينة ابرم لأا بدا معه . وکلات یشبه ألا کون 
حیع غير النفس إلا م ابحرم : کٹل الغضب واطءود والفز ع والرحمة والشجاعة 
والفر ح والبغضة والمودة ؛ فان البدن قد يتغير بعض التغبير إذا عرضت له هذه 
الآفات . والدليل على ذلك أنه رعا عرضىت لنا أعراض”ظاهرة7؟ وقوية لم جز ع 
من أجلها ولم تغضب ٠‏ ثم يصيبنا ذلك على صغير الأعراض وخفما ذا كان 
الحسد هابا کالدی يکون نى موضع الخضب الصحیح . وهذا أکار ما پتاتی 
عند تخوفنا بغیر عارض يف . .لذا کان هذا هكذا »> فقد ثبت | ٤‏ ا ] ان 
التغيير العارض لافس إنما هو(“ تضليل فى افيولى .- ومن أجل ذلك وجب 
أن تكون الحدود ماامة لتلا العوارض؟ فى معانما وعلاها : كقول الفائل إن 
الفضب حركة من حركات الكل أو كذا وبلعرء من الأجزاء أو لقوة من القوى 
كانت عن كذا من أجل كذا . - ولذلك لا يلبق النظر ى ‌النفس الكلية أو اللرئية 
إلا يمن كان عاثا عن الطبيعة < سواء كان النظر «تعلقا بالنفس كلها ' أو 
بالنفس ها نصفها> (. والذییصوب عليه تحدیلہ الطہیعی غير ما محده صاحب 
الحدل والبلاغة(' » لأن أحده) بزع أن الخضب شہوة الانتصار أو ١ا‏ أشبه 
ذلاف » والاحر بحد الغضب بأنه غليان الحرارة أو غليان دم القلب الحعيط به . 
فأحَ هذين إنما قال باميولى » وإلاآحر قال بالصورة والمعنى : فأحدها يقول 
قوله من معبی »› والآخحر یقول من نفس الڈی“ : وما کان کذاف < کان > 
بالاضطرار أنه ئى هيول ها حال من الأحوال . وكذلاك عد أحده) المنزل فيقول : 


(۱) أو صواما : إبكان . (۲) أى الفس . 

( ۴ ) الصفر : من النحاس سد مداه . (+) ص: ظاهرة أله قوية , (۵) ص : هی . 
)٩(‏ ذا ؛ ويسح المعى » ولكن الأوضح أن يقال : تغلئل . (۷) ص :+ المارض . 
yT‏ () ليس ى السو اليا بف , 

, صاحي ادل والبلاغة == »ع502‎ )٠١( 


٦ 


إنه سبرة ٠انعة‏ من أضرار الرياح والأمطار واسخر وارد . لاخر مح المعزل فيقو ل 
بأنه تاليف من ور ولب وخشب |[ ۽ ب ] ؛ وهناللت حد آحر يقال بالصورة 
وا من أجله كانت الصو رة .فن < من > هو لاء العا بالأشياء الطبيعية ؟ ؟ القائل 
بالميولى » وهو جاهل عى الكيفية وحده » أو ۳ القاثل مع الكيفية وحده ؟ 
لایع للأُمرین جدیر أن يکون آعم بالاشياء الطبيعية . وأما المتقدمون فايس 
م أحد دحل فی ده الأعراض المغيرة للهيولى لا الزائلة مها Us‏ 
الثابتة » ما حلا حد' الطبيعی فانه يأتى على جميع ما هو للعرم با فيه من الكيفية١)‏ 
وما لاهيولى من الأفعال والأعراض :8 یکن بېذه الحال من ابحو( فهو 
حد مثل 2“ صاحب الصناعة : طبيباً كان أ ارا > فانه لا يضم حده أحداً من 
الأجزاء . والرجل العاوعى2 خد الثى يتوم رفع أعراضه عنه الى ٠7‏ هى 
رمه » کک الأكبر محد الى * مباينة امیولی وتعریته إياه منها . 

ولکن ن لر جح ال کر ہج کالامنا ولا : فقد قلنا إن التغيير العارض لانفس 
والافات الى ٤‏ ليست مفارقة طيدة ۷2١ا‏ وان الطبيعية + والتغيير هو بالغضب 
والفزع وما أشہه ذلا ا ١ ٥‏ ] ولیس حال هذا التغيير من النفس محال المحطل 


والح من ابحرم 
۲ 
ت مذامی الاس فی النفس > 
فاذا نظرنا وفكرنا فى أمر الفس فواجب ”أن حصر آراء القدماء وما رأرا 
فیپا مہ ع الفحص عما تجب السألة فيه والاستعانة یمن قال فہہا قولا قاطعاً » فنکون 


قل حل ج e‏ ما فيل حا فا » واستدفعنا ما قيل على حلاف ذلك , 
وأول الطلب بات ما ل ك ذه آنه لازم لطباع اللفس . فالفرق ل 


)١(‏ ص + و. 
(۲) ص: للجرم فيم الكيفية ر ما للهيو ... ¬ وهوتحريف معيحناء عن الأصل البوناى , 
(۴) ص : الملود - وهو تحريف , 

(4) أى ليس حد المالم الطبيعى بل الحد الذى يدرسه ويضعه أصعاب الصناعة , 

. العلوى = التعليمى : العام بالرياضيات‎ )٠( 

, الى هی : غير واضسحة فى المحطوطة , (۷) طینة = هیول سے لل‎ )٩( 


۲۰ 


ذی النفس ومالانفس له فرقان : أحده| بالحركة » والالحر باحس . وهذان 
ااشرعان اکر ما ادنا( عن أسلافنا فى النفس . 

وقد قال بعضمم إنه أحرى بالنفس أن تكون أول محرك . فلما ظنوا أن 
ما لیس محر ك لا بمکنه أن حر ك غیره» فالہم) < قالوا > إن النفس بعض 
الأشياء المتحركة . ومن ها هنا قال ذومقراط 2 إن النفس نار وشى* حار » 
وإن المفردات7) من الأشياء ذوى الأشكال ٠‏ لانماية لكرما » وليس بين 
حیعھا ٹیء مستدیر کر ى ما حلا الثار والتفس مله المباء المنبث فى الحو الذى 
ستبین لنا بشعاع الشمس الداحل من الکوی" |[ ۵ ب ا کک زم ذومقراط اله 
عنصر بلحميع الطبائم ( وبمذا القول کان يقول لوقیفوس ٩)‏ . ۵ا کان من 
هذا) المباء مستدیاً نى شكله فذلك بزعمه نفس »› من آنه" |[ وما کان 
مله ] مداخحلة الأجساء 0 والنفوذ ى الأشياء وتحريكها ؛ فظنا أن هذا اهباء 
هوالنفس محطية املديوان الحركة » ولذللك وضعو التنفس حل“ الحياة . لأن ابحو 
احدق باب حسوم بمجمع المباء فيدفع مله ما بمكنه الکسور ٠‏ أدا فى اسطقسه المستدير 
فيعطى الحيوان الح ركة » فالوارد منه معين على التنفس لسا ثقدم ومانع من أن 
ينقضى أوبخرح من الحيوان مع حبس جیعها » اللو حابس اب سوم وجمدها . 
فالطسياة قانمة ما أمكن المباء أن يفعل هذا الفعل . - ويشبه أن يكون أشياع 
فیٹاغورس أرادت هذا المعى له : قال بعفمم ن النفس هو المباء الظاهر 
ی ابحو ؛ وقال آلحرون ممم إن رك المباء ضوء النفس . وقد أخبرنا لأية 
علة قالوا هذا القول ى المباء . والعلة مده أن المباء فى ظاهر أمره بدأ يتحرك ؛ 
ولو كان هود“ من الربح ولا “. سور با بهذا القول يقول من زعم أن النفس حركة 


(۱) ص : آعندنا - وم نېتد لوجهه فأصلحاه کا ٹری , 


(۲) ص : فاه من النفس بعض . . . وهو تحريف صصحئاء عن الأصل . 
Anuoxçırog == Democritus == hla yi (¥)‏ „, 
(4) المفردات = الذرات = المواهر المفردة س الأجزاء الى لا عجرا سد بمرت . 


. ص : لایاته (1) . »( ص : ملة - والصواب کا أشنا محسب ايوبا‎ (٥) 
. Aeuurrog x Leucippus = (A) , الکوی بح كوة : ئافلة‎ )۷( 
ص :+ والقعود ؛‎ )١١( . من أنه = بسبب أله‎ )۱١( , ص : هله‎ )٩( 


. الكسور : كذا ! ولملها : السك‎ )١۲( 
۸ 


لتفسما [ ١١‏ ] لأن كلهم قالوا بأن الحركة أحص بالنفس وأن الأشياء إنما تتح 
من أجزاء النفس وهى حركة نفسما ؛ وهذه حجہم : زعو آم لم يروا شيا 
فاعلا إلا أن یکون أرضاً هو متحركا . - وکذلك قال انکساغورس( : 2 e‏ 
أن النفس هى الحركة » وغيره ممن قال إن العقل هو حرك الكل . م 
م بحتموا حنم قراط ۳) فى قوله : النفس والعقل نى الحقيقة شى“ وإاحد › وأن 
الظاهر من الأشياء هو التق ؛ ولذللك أحسن أومیرش") فى شعره؟ إذ قال :× 
« إن اقطر “ متغير بالعقل » وقال ذعقراط ليس يستعمل العقل كتوة من ٣١‏ 
القوىف إدراك الحق » ولكنه قول إن النفس والعقل شى" واحد . أما آنكساغو رس 
فقلسما شرحه فی كلامه عن النفس والعقل » وذلاف أنه ف مواضیع کشرة © 4٠٤ب‏ 
یزم آن العقل علة إدراك حقائق الأشياء وصضها »> << و > فى E‏ آخر 
يزعم أن النفس وا والعقل شى * واحد وأن العقل مو جود فى ٠‏ يع الحیوان + ی الا كابر 
ما ولأصاغر[ ٦‏ ب] ولشريف والوضيحع a‏ ا <اوھوے ٥°‏ 
إدراك ميز الأشياء ومفص لها » موجوداً حال واحدة نى حميع الحيوان أو الناس . 
والذين نظروا نى الحركة الى تكون من حيث الأنفس قالوا إن انرك 
هو النفس > والذين نظروا فى معرفة ذوات الأنفس ودرا کا للأشياء بحسا 
قالوا إن الأواثل“ هى النفس : وم من جعل هذه الأوائل كرة() ٠١»‏ 
ومهم من قال إن الأولية واحدة كمل انبادقلس(١٠‏ فانه يزعم أن الأولية واحدة 
من يع العناصر « وان کل عنصر نفس ”على حیاله . وهنا قوله 1 
ترف الأرض بالأرض وا لاء“ باماء 
« والهواء باممواء > والار باانار, 


„ Democritus = (+) „ Anaxagoras = (1) 
. ص : آله‎ )+( „ Homerus = (¥) 

Hector = ) ٥ (‏ راجم «الالیاذة» شید ۲۴ پيٽ رق ٩٩۸‏ ؛ ولکن هذا القول لا يتعلق باقطر . 
)٩(‏ ص : ما یزم . (۷) ص : مواضع . 

(۸) ص : ولسانه أن العقل إدراك مز الأشياء . . . (4) الأوائل : المبادئ . 
)۱١(‏ ص : جعلهن _ أوائل کراة ( !) )۱1( = Empedocles‏ . 


1e 


0 


| feo 


وامودة - هى الاتفاق - مثلها » والغلبة - هو الفساد - بفساد ومهلات 
له ٩124‏ . 

ولذلك يقول أفلاطن ى كتابه إلى « طماوس ۲ إن النفس من العناصر › 
وإنما يعرف الشى“ غيره ما فيه ما يشبه المعروف عنده » وإن الأشياء نما تكون 
عن أوائلها »> وکذات [ ۱۷ ] فصل قوله فی الحيوان ف كتابه الذى وضع ف 
کلام الفلة< فتال إن يوان الذى من صورة الطول الأول والعرض 
الأول والعمتق الأول وسائر الأشياء على مثل هذا الحو . وقد قال أيضاً جهة 
أخرى إن العقل فرد » وإن العم اثنان متوحدان » وإن عدد البطح رأئ» 
وعدد الكيف حس . فالأعداد يقال إنما أوائل الأشياء وصورها هى من العناصر ؛ 
والأشیاء نقبض عايہا* إما بعقل » وإما بعلم » وها بالرأى » وما بحس » 
فصور الأشياء هذه الأعداد . - ولا“ كانت النض عغركة ذاث معرفة جم 
أقوام هذين الأمرين وأثبتوا [ في ما ف] ألما عدد عرك نفسه  .‏ وقد احتف أقوام 
فى الأواثل : فى عددها » وخحاصة الذين قالوا بالحسوم فانم -حالفوا على من قال 
من بين الحس »حالف على هذين حيعاً الذين حلطوا الأمر ين فجعاوا الأوائل مم .- 
فم من قال إن الأولية واحدةء وميم [ ۷ ب | من قال لنہن کرات ٠‏ وألحقوا 
بهن القول ى النفس فظنو! على خير صعة أن الحرك للأشياء هو الطبائع الأوائل .- 
وكذلاف ظن آقوام أن النفس نار » من أجل أا دقيقة الأجزاء وحَّر َة أن تكون 
من بين العناصر لاجم ها » وأنبا تحرك غيرها بالذات لا بالعرض .- فأما قراط 
فقد أثبت نى هذا إثباتاً غامضا وقال : لو كانت الافس ولعقل شيا واحداً ؛ 
وهذا قوله : زعم أا من الحسوم الأول الى لا قسمة ها » وأنها حركة من أجل 


)١(‏ راجم شذرات أنبادقلس لى نشرة ديلز » شذرة ر ٠١١‏ ؛ وقد اقتبسما أرسطو مرة أخرى فى 


« ما بعد الطبيمة » مقالة الباء ف 4 ص ٠٠٠١١‏ ب س١‏ . 
(۲) « طوس » ص ٤٥‏ ب وما يتلوها , 
(۲) لمعلل الاشارة إلى ر الآراء الشفوية » »نة »مهب . 
(+) ص : الحيوان من صورة الذى الطول . . . - وفيه تقدم وتأخبر . 
(ه) ص : يقضی - وهو تحريف كا نى الأصل اليونانى : أى ندركها - والتر-مة حرنية . 
)٩(‏ ص :وها (!) 


۰ 


صغر أجزاما» وان الشكل المستديرالكرى در من > بین الأشکال جیما ايسر 
حركة من غيره » وكذلاث العقل والنار فى اسطقسمما واحد  .‏ فأما انکساغورس 
فیشبه أن یکو ف قوله ئى النفس غير قوله فى العقل » وأن كل واحد مما كالذى 
احبرنا عنه أولاء إلا آنه يستعملها عا کطباع واحد » ويقدم العقل على كل ٠١‏ 
شىء ؛ وزع آنه من بین الأشياء مبسوط ٩‏ لا حلط فيه . ثم ينعت بال ركة 
والمعرفة » ويرفعهما يأ اليه ويقول |۸ ]١‏ إن العقل رك الكل . - وثاليس ٩١‏ 
الحکم یشبه أن یکون فنه بالتفس ۰ على ما جد من ذکرہ)» با ع رکة 

فاعاة » لاسا إذ كان يثيت نفا لجر المخنطيس لكان جذما الحديد .س بم 
وذو جار () کان یری أن الافس جو » كغيره ممن رأى ذلك فا لرقة أجزاء 
المحوح<د و > لطافما . وقال إن النفس صارت علامة محركة من جنس إحداد) 

أولية » فبجهة أولينما تعر ما حلهها من الأشياء » والحهة الأنحرى آنا لطيفة 
الأجزاء : فباطافة أجزائما صارت عركة . - وایراقلیطس ٩٩‏ ز زعم أيضاً أن الأولية مب 
نفس”#ركة . وكيف لا بقول هذا القول وهو القائل إن البخار ليس جسم » 

وعنه تكون ساثر الأشياء » وهو أبداً حار سائل ؛ والمتحرك إ نما يعرفه ا 

مثله » وهکذا کان پری مع کثیر من الاس أن الأشياء فى حركة . - وألتاو ن١‏ 

ا حکے ٭قارب لایراقلیطس“ فا یراہ ی النفس . ويزعم ما ليست بميتة من ٠م‏ 
أجل آنہا شبیہة باللائی لامو ت ونما یثبت فلات ھا لدوام حرکتہا وکذلك [۸ ب] 

کیم العالية : ااشمس والقہر وسائر النجوم و جيم افلائ ح رکا حركة ٠‏ ستديرة و٠‏ وب 
اة دانمة . - وقال7' أقوام فى النفس قولا جافياً نزلة الوقر الثقيل » وهذا 

قوم زا أن ا ماء » ومن قال ذا القول رجل يقال له 


() ي ار (۲) ص : محركة . 
Thales = (¥)‏ „ )4( على ما ند من ذ کره ؛ أی مسب ما و رد الينا , 
)٩( „ Diogenes = (°)‏ ص : ری 


„, Heraclitus = (۷) 

(۸) ص : والمفاوق ( ! ) - وهو تحریف إذ هو تت A1٤0١‏ , 

. ص : مقارب لو أندها و لا فم) وراه - وهو تحريف أصاحناه محسب الأصا‎ )٩( 
. ص : قال أقوام - وفى الامش : وقوم‎ )٠١( 

(۱۱) ص :ظل , 


1۱ 


یش () لی دام © إلى أن قالوا هذا القول ما رأوا من النطفة وحاها فى آنا 
رطب جیع الشہاء ٤و‏ بهذا کان یرد هيفن“ على من قال إن النفس دم ٤‏ 
بر ی أن اللطفة هي 2“ النفس الأول . - وقال آلحرون لہا 2 قال اقرطیاس ۲)5 
والذی دعام أن قالوا هذا القول مم بأن الحس أخحص الأشياء بالنفس › وأنه 
لطباع (*٣الدم‏ دو غیره . وقد صت الحکاء ادل ار ۲ا حلا الأرض 
فانه لم يقل أحد ممم فبا قو لا قاطعاً » بل زعموا أن الأرض ٠‏ سن حيعها . 
وحيعهم حدوا النفس بثلاثة ۲ أشياء : حركة » وحس واا 
چم . وكل واحد من هذه الثلاثة يرفع إلى الأوائل . ومن أجل الذي بن | [١ ٩‏ 
حل دو ها با لمعرفة جعاو ها : إا عنصر » وإما من العناصر . فقارب بعتم رعضا 
بالقول ۲ا حلا واحدا ٤مم‏ » فانه زعم أن ال ل عرف با ثل ؛ فلما كانت 
نفس عارفة بجميع ( الأشياء » أثبتوا أا e‏ الأوائل . - والذين زع,ا أن 
العلة واحدة والعنصر واحد أبتوا أن النفس شى ء واحد : إما نار » وما هواء . 
والذين قالوا إن الأواثل كثيرة جعلوا الأنفس هى أيضاً كثيرة - إلا أنكساغورس 
وحده فانه زعم أن العقل لا يأل » ولیس تشتر ك سائر الاشہاء ی شی ء من حالاته 
ولم يقل » بعد أن وصفه به الصفة » كيف إعرف الأمور ولاية علة صار 
عالاً بالأشياء > ولا اتضح لنا هذا ما قاله فيه .- والذین جعاوا ف الأوائل تضاد ا 
قالوا إن التفس من أشياء متضادة . والذى قال منم بأحد الأضداد : إما بحرارة ؛ 
وإما ببرودة > أو بغیر ذلات ما أشمها أجری كلامه على هذا الجر : إذ ن 
نفس واحد ما . واتبعوا الأسماء فى تأويال معانيما : فقال الذين “موا النفس شيئ 
حاراً إلا مميت بهذا من أجل أن الحياة والحركة [ ٩‏ ب ] من الحرارة > وعلى 
هذا دل اسم الحیاة د ع ج باليونائية ؛ ولذين موا النفس شيا بارداً 


() ص : زینن (أی 26٥”‏ ) - وهو تحریف › إذهو ممما , 

(۲) ص : آنهم . (۴) ص : بين هى النفس . 

(4) ص : افرطماس - وهو تحریف إذ هو 8ھاإا٣C‏ (ه) ص : الطباع 

. ص : مله وهو تحریف‎ )٩( 

(۷) ص + واحد ,. س ویقصد به أنکاغورس »> زاجم ما سپقوله بعد قلیل ف 
س ١ ٩‏ ( بترقيم ثشرة بكر ) . (۸) ص :عارية فجميع الأشياء - وهوتحريف . 


+ 


زعا آنا انما ميٽ هذا الاسم من أجل أن لتشم والتنفس إنما يكون بالبرودة » 
رفسير اسم اللفس حح ارس > باليونانية : الى“ المد . 

وهذا ما قال القائلون فى النفس ما دى إلينا عم » وما أثبتوا من 
لعل فيا . 

س 
< نقد نظرية النفس لر فما > 

فهام فلننظر فى حركة النفس أولا. فعسى أن يكون قول القائل ف آن 
جوهرها حرك نفسھ أو عر غیرہ کذباً »> ولیس کہا فقط ہل عبی أن لا بمکن 
أن تكون ها حركة . 

وقد قيل ألا إن امحرك الفاعل لیس بمضطر أن یکون متح رکا نى نفس ..- 
وکل متحرك إغا يتحر ك على جهتین : إما بالذات »وإما بالعرض . وکل ما کان 
فی شی متح رکا ونما حرکته ببب ذلك الشی* ارك له فحركته بالعرض»› 

رمثل ذلك السائرون فف السفينة فان تح رکه ٩‏ فيا ليس بشبيه مح ركة السفينة 
الحركة مم ء لأن السفينة تشحرك بذانها » والسائر ون فبا بتحركون 2 
وأعضاونا دليل على هذا : لأن المشى بين الحركات بالأرجل [ ٠١‏ ] وأن 
اناس إذا مشوا تحركوا بام ٠‏ و ركاب السفينة يسوا پمشون وهم متحرکول .- 
وإذا كان المتحرك على جهتين › ھل لننظر فى حركة االفس : أبذامما تتحرك » 
أو إا تصیر إلى ال رکة برها ؟ والح ر کاٹ أربعة : حركة انثقال » واستيحالة » 
واضحلال » وحركة نماء ؛ فالئفس إن تحركت فاما أن تدحرك بواحدة من هوٴلاء 
الأريع تخركات: ٠‏ وما بآ كرما وإما جمیعها “فان كانت ركا لست 
بالعرض فهى طبيعية . فان ثبت هذا فقد ثبت ركنا اکان » لأن يع هذه 
الحرکات الو ذ کرنا توجب المکان  .‏ وإن کان جوھر النفس › ومو ۵ 
احرك ها » فايس تحر كها بالعرض كل ما نرى تحر ك الأبيض وذى الأذرع 
(۱) ص : تحريكهم - ويميح أيضاً . (۲) ص : پالسائرون . 
(۲) ص : الذى , )٤(‏ کذا ! والأد أن يقال : وإن کان جرهر 
الس هو السحرك بنفسما » فليس ... () ص : ذو . 


۱۳ 


٠‏ الثلاثة » فان هذه ومثلها قد تتحرك » إلا أن حركته بالعرض »> لان ابس 
الذى هى له هو المتحرك » ولذلك ليس هو كان ها . ويلزم المكان لانفس 
إن كانت حركمما طبيعية  .‏ وأيضا إن کائٽ تمحر بالطباع ٩‏ فحرکما رک 
اضطرار » وإن كانت حركة اضطرار | ٠١‏ ب ] فهى حركة طباعية . وعل 

هذا اللحو يجب القول ف السكون » لأن الموضع الذى تح ركت فيه بالاضطرار 
فيه تسکن بالاضطرار  .‏ ولو ردنا الادعاء0) وال جى > لما وجدنا السبيل 
إلى أن نقول أية حركات تكون ون النفس باضطرار » وأى سكون ما 
بالقهر والاضطرار.- و إن کانت حرکنا مصلعدة فھی نار » ون کائٽ هابطة 
فهی أرض » لان بہذه التركات تعرف هذه الأنجساد . وهذا القول يازم 

۰ ال رکات اللات ٻين هاٿين . د و إن کان الظاهر ۾ من النفس ا رک ابحرم 4 
فواجب أن تکون تحرکه الحرکات الى تتحرك ھی ئی نفسہا؛ و إن کان هذا هکذاء 

فالعکس واجب: أن الحركة الى حح با > تيحرك اسوم هى حركة النفس . 
وقد 0 أن ے ابحرم تحرك ح ركة الانتةال » فک دلائ( چ أن تکون. 
النفس متنقلة فى ابلسسي : إما کا ا 1 بأجزائما . وإن ثبت هذا القول فى 
الامكان أن تخرج من ٠‏ م تعود اليه > ویلسق بہذا القول [ (١١١‏ أن 

° پو e‏ الیران اميت . - وإ كالت حركة النفس حركة عرض » فهى حركة 

حفز ودفع » کالذی تری من ایوان ذا حفر غبره » یلبغی ما كانت 
حرکته من ذاته ونی وهره أن ن پکون مح رکه غیرہ إلا أن یکول پالعرض »› کا 
انه لا پنبغی لواد فی نفسه أن يکو جوادا(۷) بسبب شی * آلحر ۰ والمرغوب 
فيه لذاثه مطلوب لير داته . وقد جوز لقائل أن يقول إن النفس قد تح ركها 
الأشياء اسو سة ذا کانٽ ی نمسا متحركة لبا وإن کالت عرکة 
الا آنا ین حر یکا نغسما قد تتحرك لذلا › إذ كانت حركة کل شی 


)0 الطباع : الطبيعة ٠‏ الطيع : )۲( ص : ادعاء والتجی , 
(۴) لعلها : من , (4) ص : هی (!) . 
() ص : وكذاك , 


. ص : أن يقول الیوان میت - وهو تحر ی اص لالحنا کا فی الپوناى .¬ ويقوم : يبع ث سیا‎ )٩( 
, ص : جود . = جود : خر » طیب‎ (۷) 


٤ 


من الأشباء انتقاله وتزحزحه بجهة حركته الى هى له . فالنفس إذاً قد حول عن 
جوهرها بذا ما ( ذم تكن شی رک فسا پالعرض وکانت حرکة جو هرها 
بذات النفس ثابتة . - وقد قال بعض الئاس إنما تحرك جرمها الذىهى فيه بمثل 
ما تتحرك هى بنفسما . وقد قال ذومقراط قولا مقارباً لقول فيلبس 
ء٩‏ الناس ]۱۱ ب | فانه زعم أن رجلا يقال له دادالس( هيا صا من 
سحشب لارهرة۴2) وکان پت حرلك من ذاته من أجل ما صب فيه من الفضة المسوكة 
(وهى الزثبق) . حد وكذلاك يقو ل >> ذومقراط إن الأجزاء المستديرة الى لا نجرا » 
من أجل أنها أبدا تيحرك » كذلك تجنذب الحرم وحركه . وحن نسأله فنقول : 
إذا كان هذا بعينه من النفس » أتفعل أيضا سكوناً ؟ والحواب يصعب فى الاخبار 
عن السکون کیف یکون ما . وعسی ان لا پمکن أن يقال فیه شی“ › وذلاف 
أن تعر يك النفس هيوان لا يكون من هذه الحهة ألبتة » وإنما يكون بضرب 
سن ضر وب الاحتيار والحز م 1 
وق قال أفلاطن ی کتابه الى «طماوس ٩(۲‏ علد٠ا‏ فحص ابر عن طباع 
النفس 1ا [ إذا ] تحرك ابحرم ر من أجل آنا مرابطة له ومقارنة . وإنما 
کونها من العناصر »› وهی ذات أقسام کعدد التألیف »› ولکی کون ها حس 
طبيعى من التأليف » ولتتفق حركاتالكل حى الحالى حطها المستقي [ ...1 
فجعله دائرة [ 1٠١‏ ] م قم الدائرة الإاحدة بدائرتين تلتقيان على قطبين › فقم 
أحدهها بسبعة أفلاك » فصر حركات الفلك حركات النفس. هذا < قول أفلاطن > 
وقبل کل شی“ فانه لا بصح قول القاثل إن التفس جم » لأنه إذا قال هذا القول 
ألزم نفس الكل معى ابحسم » ونفس الكل هو العقل الذى يسمى عقلا + ولیس 
٠‏ () فیلہس کںمصاااطم . - لم ھجاء الناس = ملف الکومیدیات ( ھجاء = کوییدیا ) . 
وهذه الترحة تدل عل آن اماق بن حنین قد ترج أيضا ر کوبيديا » بكلمة « هجاء » ماکان 
له رہ من بعد فی امار مین » حصو اہو بشرہی بن يوس نى ٿر عه لكتاب « فن الشعر » 
لأرسطوطاليس » راجم كتابنا : ر أرسطوطاليس : فن الشعر » ٠‏ القاهرة سنة ٠۹١۴‏ . 
Dedalus = (YY‏ ,„ )۳( ص : الزهرة - ويقصد ما : فر ودیت . 
(4) ص : تحرك . (ه) راجع «طماوس» پ ومایتلوها , )٩(‏ ص : دس (!) 
(۷) هذه الزيادة من عند احق.بن حنين » وليست فى النص البوئاى . ولعاها كانت تفسياً لكامة : 
« القائل » فى السبطر التالى مباشرة » مم أدعها الااسخ . 
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هله حال النفس الداسة أو النفس النامية» لان حر کاما ایست ح رکات مستدیره 
فلكية . فأما العقل فح ركته حركة مفردة متصلة كثل الفهم › والفهم هو المحى . 
وهذه من جهة التوالى شىء واحد كمشل المدد > وليس ممل العقل » لذلك لم يكن 
اامقل مه الحهة ماصلا » بل هو ف نفسه لإ أقسام له . ویش اتصاله مثل 
اتصال ال مس . - وإلا فکیف يدرك المحم وهو جسم ؟ ولابد من آن بکون 
إدرا که لما بجزء من اجرائه (إن جاز أن نقول إن لہ جزےء ما )جد أو ے٣‏ بنقطة بعل 
نقطة وإن كان إدرا كه الشى* بنقطة بعد نفطة » والنقطة ترید حح إلى غير مہاية > 
فليس تنقطع النقط ولا تنفد» فلا" بتي على إدراك ما آراد ادراکه | ۱۲ ب] 
وإن کان درا که الى إنما يکون جم > فهو مدرك الشى“ بعبنه إما مراراً 
کبرة ( وإ مراراً غر عص . و ق رانا إدراك الى“ رة واسحدة ښ لمكن 1 
وإن کان بکتی نى حد الادراك أن ماس الشى“ جزء من أجزائه » فا حاجته إلى 
ح ركه الدورء» ون بکون له e‏ ؟ وإن كان ف موضصم الادراك مضطراً 
أن ماس الشى* م ركة دورق › 4 معی مماسة الشى* بحركة دورة ؟ وما معى 

ماسة الشی * بأجزائه ؟ أو کا بز ذو الأقسام ما لا قسم له ؟ أو ها لا چزء له 
كيف يدرك ذا الأجزاء ؟ وباضطرار » إذا كانت حركة العقل حركة دورة » أن 
العقل فلاف وإ حركة الحقل الادراك ¢ وحرکة الفااف الاسثدارة ¢ فالعقل 
إذاً فلات إن کائت استدارته إدراکا . - ویب أن کون آہدا مدرکاً شیا » إذ 
كانت حركة استدارته حركة سره دية . وقد نى الفكر نى الأعمال وها 
باية و لأن حیعھا نما تکون من أجل غیرها ) وہایات ۴2 الک ر فى العام حدودة 
اقوت أرضا ؛ والقول حد وبرهان ۳ | 1 0 وی الراهين ا م i‏ 
حرج إلى غاینما ؛ وغایما جح مقدماتما أو نتانجها وإن م ينشج البرهان » فليس 
تمل العکس على ا . وی ما صار لابراهين واسطة وطرف استقام 
مھا ¢ وإن الاستدارة قل رجح عاطة عل ولا 1 وجیع ادود ا 


0 أو : اقصة واليونانى يقتضما . (۲) ص :ولا . 
)۳( جم ؛ مقدار éyelog = grandeur zs‏ „ 
(4) ص : ٣ی‏ . )٥(‏ ص : ہی 
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غايات وماية . - وإذا كانت حركة العقل حركة دور غر منقطعة مدرك الشىء 
قد ید رکه بعینه مرار؟ كثيرة . - والادراك بالعقل » بالسکون أشبه منه بالحركة › 
وكذاك السلوجسموس وهو القياس . فجميع المقدمات أشبه بالسكون منه 
بالحركة . وما کان يعسر أمره فلسنا('“ به مغتبطين . فان كانت حركة النفس 
ليس من جوهرها » فحركنما حارجة من الطباع . - واحتلاطها ابرم يورما وجعاً 
وذی» إذ لا مکنا التخلص منه› ولہرب << منه ے'' العقل › کا جرى القول 
فى العادة وراه الكثر » فلا یکون مع الحسے ‏ خير له وأصلح أنه . -وتبی 
عة السماء امحركة هما حركة الدور جهولة غير معروفة» لأنه ليس جوهر النفس 
بع لة لح ركة دورما » ولكنا تتحرك | ٠۴١‏ ب ] هذه الحركة بالعرض . ولحرم 
أيضاً ليس بعلة لحركة نفسه » بل النفس أحرى أن تكون علة حركة . ولا يمكن 
أن نقول إن هذه الحركة خير لانفس من غيرها » وإلا رجع القول على الحالق 
فقلنا : كان ينبغى لله عز وجل أن بجعل سحركة النفس حركة دورة »> لأن 
تحركها بہذه ابمحهة خير من أن تسكن ؛ وأن تكون متحركة بده المهة خير 
س غیرها a‏ 

ولکن ذا كان هذا ومثله من النظر << أجدر > بغير هذا القول »حد فلندعه 
ال توف قول الا ککرین ما قالوا فى النفس < مر > فظليع قبح » لام 
ضموا“النفس إلى الحرم وأئزلو ها منزلة من لم محدوا له فى ذلك حداً » ولم يبينوا 
ی فلاف علة كان ذلك كذلك »ع أن هذا قد یکون بالاضطرار :و إا الحم 
والنفس من أجل اشترا كهما: بعضما يفعل وبعضما ينفعل » أحدها مرك والاخر 
متحرك . ولیس من هذين ثثبت حجة من رأى هذا الرأى . وممم من قصد 
البر عن النفس وما ھی ولم بحد حداً فی الحرم القابل لانفس ¢ کګالذی قال 
فیثاغو رس وأصعابه من خحرافا م نی آنه يمكن النفس الائتقال إل أى جرم وافت 
من الاجرام »د وهذا باطل 2 > فان کل شى" له شبح وصورة حاصية. | ٠١‏ 1 ] 
(۱) ص :+ فسلنا . (۲) أى أن هذا آمر بجحب على العقل أن يشجنبه . 
(۴) آی : فان لایکون مع اسم هذا حير له وأصلح لشأنه . 
(4) ص : ظموا ( أى أنه ينطق الضاد ظاء) . 
(۰) ص : فی (!) )١(‏ أضفنا هذه الزيادة من علدنا ليتضح النص . 
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ومن قال بهذا القول كان مقارباً لةول قائل لو قال إن صناعة النجارة تستعمل 
آلة الرّبر ٩‏ : ولاينبغى للصناعة أن تبخذ إلا آلا » فكذلك النفس : أن 
< لا ے تستعمل إلا جرمها . 
٤‏ 
اطرة الفتن سه تاليف و اة الففس فدد عر ك لذا 

وقد قيل نى النفس قول حر قد أقنع الكثير من الناس ٠‏ فليس [ هو ] 
يرون غيره ما قيل فيا والحجج لازمة له مثل ما لزم أهل اللحصومة فى مواضع 
الحكومة . وهذا قول من رى هذا الرأى : زعوا أن النفس من التأليف0 » 
والتأليف إنما هو مزاج وتركيب من أشياء حتلفة ؛ وكذلك ابحرم مركب من 
أشباء مختلفة . - إلا أن التأليف معى من المعانى أو تركيب أشياء قد حاطت . 
وليس بمكن النفس أن تكون أحد هذين . - وأيف ليس التحريك من التألرف 
بشیء » واب حمیع خص النفس بہذا ويقول إما حركة . ونما بحسن أن پشبه 
التأليف بصحة البدن و بالفضائل الى تعرف بالأجسام» ولابليق ذلك بالنفس.- 
وإنما يستبين ذلات جيداً وما فيه من الصعوبة إن حرام < جعل> تغير النفس 
العارض ها وما يظهر من أفعاما < قاماً > على التأليف . 

وإذا قلنا تأليفاً فانما نقصد شيئين بالحقيقة : أحدها [ ٠١‏ ب | ابحم 
الذى له حركة وضرب من ضروب الانتصاب » والانحر ريد به تركيب الأجسام 
الی إذا ألفت ل بمکما آن تقہل' بینہا ٹیئاً من جنسما ؛ ومعی ذوی الحلط 
من الأشياء داحل ف هذا . وليس فى هذين شى“ يليق معن النفس . وقد 
مکننا الفحص إمکاناً کثیراً عن ترکیب آجزاء ابلس › لان ترا کیہہا کثیرة 
ف عددها »> كثيرة فی وجوهها : فأی ترکیب ینبغی أن یظن بالعقل ؟ وکیف 
ذلك » إلاأن نقول إن تركيبه من‌القوة الحاسة والقوة المشنبية ؟- وكذلك قد يغى 
علی‌الناظر ی نکیف یکون معنی < أن > اللحلط نفس ”۲2 فان معنی حاط العناصر 


. الزمير : الزامر . )۲( التألیف س إلا نسجام ست )ارهن‎ )١( 


(۳) ص : بیہما. (4) ص : نفس . 
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فر ال و ج الح واحد ا تم يعرض من ذلك أن بكون فى كاية ابحرم 
أنفس ٠‏ كثيرة » إذ حميع الأعضاء من خلط العنساصر »› ومعى خلطها 
تاليف ونفس . 

وقد کن [من] أن نو“احذ أنبادقلس بقوله إن كل واحد من الأعضاء 
له معنی من معانی‌اللحلط » فنقول له : مع التأليف هو النفس » أو النفس 
شی آخحر حال“ ى الأعضاء ؟ ويسأل أيضاً أنبدقلس( فيقال له : المودة 
اتی ”قت با أهى ٠‏ علة انعلط [ ]١ ٠١‏ كيغا كان الحلط » أو إنما هى علة 
للمحمود منه امقر ؟ وهذه العلة هى معنى اللحلط أو هى شىء غير ذلاك المعى؟ 

هذه المعاضلات" والمسائل تلزم من قال بهذا القول . وإن كانت 
النفس شزا غير معى اللحلط »> فيل مع فساد صورة اللمء تفسد صورة سائ ر أعضاء 
الحیوان ؟ ومع هذا إن لم تكن نفس لكل واحد من الأعضاء » وليس لعى 
اللحلط نفس » فا الذى يفسد عند مفارقة النفس ؟ 

فقد استبان واتضح ما قد قل إنه لا بمكن النفس أن تكون تألبفا » ولا 
أن تحر ك حرکة الدورء کا ذکرنا آئفاً . - < آما ے أن تتحرك بالعرض وان 
تحرك نفسما : كذلك آنا تحرك لى الى“ الذى هى فيه › وذلات يتحرك 
بتحریکھا إیاہ »< فهذا تمکن > ؛ ولیس كا أن تكو ن متحركة حركة المكان 
بغير هذه الحهة . - وأحق الأشياء من عالى نى المسألة بأمرها وتحریكها النظر فى 
أحوالما عن الزن والفرح ٠‏ والاقدام والتخوف » والغضب والتفكر » والادراك 
باحس »۰ فقد نراها ف ی بع هذه الأحوال > و مە الأحوال ها حركة غير 
مدفوعة . ولذلك يظن الظانً أن النفس [ ٠١‏ ب ] تتحرك فى , هذه الأحوال . 
ولیس ذلك باضطرار . لأنه > وإن کان الزن والفرح والتفکر ضرباً من ضروب 
الركات » وكل واحد ما بشى * متحرك» إلا أن المتحرك إذا حركته لانفس : 


(۱) ص : أنفساً. (۲) ص : من را ود 
(۴۳) ص : وهو . (4) ص : حالا . 
)٥(‏ کٹا پہذا الرسم . () ص : هی . 
(۷) ص : العامة( !) (۸) ص : فا 
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فالغضب والحوف يكونان بنمو القلب وانخفاضه ٠‏ والتفكر أيضاً إما كهذين 
وإما شى“ آحر » وبعض هذه الأعراض قد يكون بانتقال أشياء متحركة › 
وبعضما باستحالة وتغییر (فأما ما هی وکیف تکون ‏ فذلك قول آنحر ) ؛ 
وقول القائل إن التفس تغضب بمنزلة قول القائل إن النفس تنسج أو تبى . 
وعسى أن يكون الأصلح ألا يقال إن النفس تفرح أو تتعلم أو تفكر بل 
يقال : إن الانسان يفعل كل ذلك بالنفشس ؛ وليس ذلك لأن اسل ركة تصير الا 
فتصير فيا » بل هرة تى فتبلاها كل الحس الذى يودى الما عن الأشياء › 
ومرۃ تکون الحرکة مما إبتداء مثل التذ کر لاشی* : فانه پکون منہا : فاما بی 
فیها فلم ينغد إلى غيرها » وما تى على حركات الحواس فغيرها . م فأما 
العقل فيشبه أن يكون سب للئفس ثابتا غير فاسد . ولو فسد لعرضٌ ذلاك له 
فى وقت الكبر . [ ١ ١١‏ | ولا يعرض العارض كشلل ما يعرض 
فی الحواس . ولو کان للشیخ الکبیر السن بصر جدید لابصر کش ما يہصر 
الشاب . فالكبر هو العلة . وليس ذلك لأن النفس ألمت ألما » بل إنما أم الى“ 
الذى النفس فيه » کالذی تری من حال الفكر والفهم فی أوقات الأمراض 
لكر : فالهما يضعفان . وليس ذلك لفساد الثى ء الذى داحل » فان ذلك 
لا يام وا يتغير . وليس التغير نى حد التفكر وإلود والبغضة أعراض لذلك ٠‏ بل 
إنما هى أعراض للثڈى* والحامل الذى فيه من ابلحهة الى محمله . ولذلك إذا فسد 
الحامل لم تذكر النفس ولم تود » لأن هذه الأحوال ليست ها٠‏ » وإ نما هى 
لحاملها التابع الذى إذا فسد أفسدها؟ ء فأما العقل“ فيظهر أنه روحاى 
لا ألم . 

من هذا الكلام* قد استبان لنا أنه لا بمكن النفس أن تكون متحركة › 
وإن كانت لاتتحرك ألبتة فلاشك نبا إن تحركت لم يكن ذلك من تلقائما . - 
ومن قال إن النفس عدد رك نفسه فقوله أ كر جهلا ممن قال بالأقاويل الى 


. ص : الشيخ . (۲) ممها: آى المقل‎ )١( 
, ص : فاا ( !) (4) ص : العقلى‎ )۴( 
(ه) ص : فقد.‎ 
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حكينا ؛ وذلك أنه ليس نى قوله إمكان : وأول ذلك ما يعرض من قول القائل 
٠١‏ ب ] إنها متحركة » ونما عدد . - فليقل صاحب هذا القول : كيف 
ینہغی لنا آن نفھم واحدا عدداً متح رکا ؟ وای شی“ حرکته ؟ وکیف لیس له 
اُجزاء ولا فصل ؟ وإذا کان الواحد بزعمھ ع رکا < ومتح رکا معا > » فن جهة 
تحریکه ینبغی أن یکون له فصل . - وإذا کانوا بقولون إن اللحط إذا تحرك فعل 
سملحاً » والنقطة تفعل خحطاً » فحركات الآحاد تصير خحطوطا » لأن النقطة 
إماهى واحد له نصبة" ؛ فاما عدد النفس فأين هو » وأى نصبة له ؟ - 
والعدد إذا أخرج أحد”منه زوجا" أو فرداً واحداً » فسيبنى عدد ما غير ما 
أحرج من الخرج . وإن الشجر وكثيراً من سائر الحيوان بعد التجزئة يى حا ء 
وتبتی فيه اانفس الى لصو رته . - ولیس بین(“ قول القاثل: آحاد » وبين قوله» 
أجسام لطاف ‏ فرق » لأن الهباء > وهی الأًجزاء المستديرة الى قال بها ذقراط 
مى صارت ما نقط محفوظة كيا »> كان نى تلك الكيفية شى“ عرك فاعل »› 
وهی متحرك مفعول.به کالذی يكون ف اسم المتصل . ولیس بحدٹ ذلاث 
من أجل الفرق [ ١١١‏ ] الذى بيہما ى العظم والصغر › إلا بحالة نفس الكية . 
ولذلاف وجب بالاضطرار أن یکون شى“ عركا للآحاد . وإذا كان المحرك 
المو جود ى السيوان هو النفس »فهى إذاً محر ك العدد . ولسنا تقول : إن با لسم © 
شيئين : رك فاعل ومحرك مفعول به » بل إ نما هى محركة فاعلة فقط . وكيف 
رمکن النفس ان تکون أحدا فرداً واحدا ؟ والواجب أن یکون پینہا وبین سار 
الآحاد فصل . فأما النقطة الوحدانية فأى فصل ها »> ما خلا النصبة ؟ - وإن 
کانت آحاد خر فى اسم » فستجتمع الآحاد والنقط ئى مكان'. ولیس 
من مانع نع أن بجتمع مهن اثنان أو ٠ا‏ لا عدد له ؛ فا لا قسمة لمكانه 
فهو أيضاً لا تجزئة له . وإن كانت النقط الى فى الحرم هى عدد النفس › 


(۱) ص : مشحرك . (۲) لصبة : وضع : تالو 

(۴) ص :و . (4) ص :من . 
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واللفس عدد نقط ابحرم إن“ کان هذا هذا » فلم < لا سے تکون 
نفس بمحميع الأجرام ؟ فجميعها ذوات نقط لا غاية ها . وأيضاً كيف كن 
النقط أن تباين الأجساد وأن تدرا مها » إلا أن تجزً اللحطوط والنقط ؟ 
۵ 
< استمرار البحث فى نظرة النفس عدد محرك لناته ‏ 
نظربة النفس الحالة ىكل شىء . - وحدة النفس > 


م يعرض لنا ما قلنا من شركة2"من قال إن النفس جسم لطيف الأ جزاء» 
أو ن قال بقول ذيقراط وأتباعه» لأنه إن كان النفس | ۷٠ب‏ ] ف يع ابد 
الحاس < فن > الاضطرار أن فيه جسمين » إن كانت النفس جسما ؛ ويازم 
القائلين إن النفس عدد” إثبات نقط كثرة فى نقطة وإحدة » وأن لكل جسم 
نفساً » إلا أن يكون هناك عدد غير عدد النقط الموجودة ى ابحرم . = ويعرض 
أيضاً من قوم إن تحر الحیوان لا یکون إلا من عدد » کالذی ذکرنا عن 
قول ذيقراط » ولافرق بين من قال إن اهرك للنفس أجسام 2 صغيرة مستديرة» 
وبين من قال إن الآلحاد العظيمة تحركها : لأن قائلى*“ هذين القولين حيعاً 
يوجبان لحيوان التحرك بتحرك الآحاد والمباء المستدير. - هذا وكثر غيره من 
قبيح القول يعرض لمن ضاف الحركة إلى العدد » فزعم آنہما مح ركان لانفس . 
ومثل هذا القول لا بمكن أن يكون حداً للنفس » ولا حداً للعرض . وإيا 
يستیین ذلك می طلب اح“ استخراج عام أفعال النفس من هذا الحد أو عللم 
الافات المعترية هما كقولاثف : الفكر » والادراك باحس »> وللذاذة والحرن 


. ص : وإذم (۲) ص : نفس‎ )١( 


»™( آی : من اتفاق رآيه مم من قال . . . س وى الأصل اليوباى : « وکسینتراطیس عرض له آن 
يتفق فى الرأى » كما قلنا » مع الفلاسفة الذين بحسبون النفس جريا لطيفا » كا أنه من ناحية 
خرى محذو حذو دمقراط فقول إن سحركة اليوان تصدر عن اللفس - ما يوقعه فى مشاكل 
خاصة به , لأنه إن كائت الئفس . , ٩.‏ (+) ص : أجساماً , 

(ه) ص : قائل , )٩(‏ ص : والہلادة - وقد اصلسناه بحسب الیوئانی 8٥۷0‏ . 


Yt 


وغير ذلك ما يشا کل هذا الضرب . وایس يسمل هذا | ۱۱۸[ ولا يسوغ ولو 
أردنا المع ١‏ والقصد »› کالذی قلا . 

والضروب الى بمحدون النفس بها حدود ثلاثة : ملم من حدها فأثيت 
ها الركة وأنها محركة نفسما ؛ ومهم من قال إنما جسم “ألطف” أجزاء من سائر 
الحيوان . وقد تقدمنا فقلنا ما يازم من قال بهذا القول من المسائل ولمعاياة › 
وأبرنا ما نى قوله من التناقض والاختلاف . وقد بى عابنا النظر فى القول 
الثالث» وهو قول من رأىأن النفس منالعناصر. - لنعلم كيف قالوا هذا القول . 
والذی دعام › بزهم > إلى أن يقولوا هذا القول إثبات الادراك هما » ليكون 
إدراك الأشياء امتا(“ لكل واحد مما . وقد يعرض فى هذا القول بالاضطرار 
أشياء كثيرة غير مكنة » وذلك آم وضعوا فى أصل كلامهم أن المثل يعرف 
بالمئل » فجعاوا النفس كأنبا هى الأشياء ؛ وليست الأشياء المعروفة عند النفس 
† ۸ ب [ کل الأشیاء ولا غیرها » بل هناك غیرها کثیر وعسی أن تکون 
لا غاية احددها . - فن جعل النفس تعرف ما منه کانت وحسبکل جزء مہا ؛ 
ښجہلة) الأشیاء : اذا تعرفھا و اذا تحسم ؟ کقولك : بأی شی“ تعرف 
الله » أو الانسان »> أوجزء ال » أو جزء العظم وما شاکل ذلك من ذوی 
ال رکیب ؟ فان عناصر کل واحد من هده م واف على البحك أو كيفا 
جاء » إا توائی وائتاف بقدرمن أقدار الآ ركيب »كا قال أنبادقلس فى الحظلم : 

« إنه توافت مانية أجزاء لكونه : أربعة من النار 

١‏ وائنان من الأرض 

واثنان من المواء > فص ارت العظام من أجل هذه بیضا » . 

فلا منفعة فى أن تكون العناصر ی النفس »إلا أن تكون فما صنو ره الكائنة 
عا عند تراکیما . ونما یعرف کل شی مثاله» فالعظم أو الانسان إذا ليس 


. ۲۵ ص : المعى. (۲) راجم ۰۲+ ب س‎ )١( 

(۳) ص : عامة بكل . (4) ص : فجمله -وحلة : مركب . 

() ص : ترف . () کذا؛ ونیه تحربف . والقصود : م توان عل الرکیب . 
(۷) ص : العظم بيض . (۸) ص : والإنسان . 
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ب١‎ 


(۱) آکلناء عن الپویانى . () هو 


بشی“ یعرف إلا أن یکونا ف النفس . ولسنا نحتاج فی أن هذا غر مکن إلى كلام؛ 
فن یراہ بستجیز المسالة ئی ان کان ئی النفس حجرا أو ناا ؟ | ۱۹۹ ] وكذلك 
کان القول فی د اہر واللاحیر ٦‏ وی ے ساثر ما هناك . 

فلما کان الموجود الذى يسمى ( هو ۲ يقال بوجوه كثيرة ( فر يدل 
على آلية الى" وجوهره › کک »> ومرة على الكيفية » أو على أحد 
النعوٽ 2 الى جزئت) طابنا أن ن نعم : أمن حيعها النفس » أو ليست ن ا 
والاسطقسات ليست اسطفساث ميم الأشياء . وإن كانت أصناف اللراهر 
إنما هى من هذه العناصر وحدها » فكي تعرف الواهر من ساثر الأشباء ؟ 
أو إنما يقولون إن لکل جنس عنصا < ومبادی* > أولية خحاصة » وعن هذه 
الأوائل والعناصر تكون النفس ؟ لاعالة » إن كان هذا هكذا » أن النفس 
کبفبة » وكبة » وجوهر . إلا آنه لا »کن ابحو هر أن يكون من عناصر الكية 
فتبطل الكية . لأن هذا وغيره بعرض فى كلام من قال إن النفس مم ٣يم‏ 
الاسطقسات .- ون القبیح أن يقال إن الئل لايأمن ماله » وإ نما يعرف الشىء 
مله » وهم مقرون بأن الادراك باسلفس تحرلك وانشعال » وكذالك الادراك 
بالفهم والعرفة . 

والذی نقول شاهد على أن الاعتیاص کٹیر ئی معاباة من قال مثل قول 
أنبادفلس إن کل واحد من الأشیاء [ ۱۹ ب ] نما يعرف الأشياء2) بالعناصر 
وما أشيها فيه من الئل » لأن ما كان بالقيغة فى أجرام الحيوان من الأرغية 
عظما کان أو قبا أو طفراً فليس ها حس يدرك به شيا من الأشياءء وكذاف 

جب آلا بحس مثلها . - و بقواه پئیغی أن رک کون( یا اهل أ کار فی الأوائل 

من العرفة » وذلك أن الواحد مين إ غا بعرف شيا واحدا وجهل الكثير » من 

أجل أن الحمیم من سائرالاأشیاء . < و > بعرض نى قول أنبادقلس تجهيل الله 
لأنه فرد أحد لا يقبل الفساد ولا يعرفه ؛ ويعرف الموات حي يم الأشياء لأنما عن 


۳ المرجرد êve z=‏ 0 
(۳) العروث : المقولات = هه »× س وجزئت ؛ أى الى ميزناها , 


)| ( نما يعرف الأشیاء : وردت مكررة فی ص . (ہ) س : پکون سساسة یما‎ )٤( 
۲٤ 


حیعها تکونت . - وی ابلحملة » لأية علة لم يكن بلحميم الأشياء نفس إذ كان 
کل شى“ إما عنصراً > وما عن عنصر وإاحد » أو من كير » أو من الحميع ؟- 
فقد جب ما بالاضطرار أن تعرف إما شيا واحدا » وإما أشياء » وإما يع 
الأشياء . ومجوز لساثل أن يسأل : ما الذى يوّلف العناصر ؟ ويشبه أن يكون 
الولف الهيولى ومسلك الشى* ما كان هو أشرف < و> أفضل وأكرم . فأما 
النفس فلیس رمکن أن یکون شی“ أشرف ما رئاسة ءوأحری [ ۱۲۰ ] ألا کون 
یکون ئی الامکان شی“ أفضل من العقل . وحن < نقر > لھ أن یکون بالطباع 
مالك متقدماً . فأما العناصر فانم متقدمات على الأشياء . 

وجميع من قال إن النفس عن العناصر كانت » من أجل معرقما وإدراكها 
الأشياء بحسا ومن حدودها بالحركة » م يقل هذا القول فى كل نفس » لأن 
کل ذی حس لیس تدر › فقد نری بعض الخحیوان راتبة ئی أما کہا ؛ والنفس 
لا تحرك الحيوان من جحميع الحركات إلا حركة الانتقال . وعلى هذا رى كلام 
من جعل العقل والحس من العناصر » ومن الظاهر أن النبات حَئ وليس له 
حركة انتقال ولا حس » وبری کایر ٩۱(‏ من الځیوان ولیس له فكرة . ولو آضرب 
أحد عن هذه ثم جعل العقل جزم من النفس »› وجعل القوة الحاسة كذلك > 
ا كان قوله قولا عن كل نفس : لاعن الكلية ولاعن الفردية . - وبمذا 
القول كان يقول أرفيو س » إذ زعم أن الرباح تحمل النفس من الكل فتصيرها 
إلى داخلھا نی حال تنفسا . ولیس بمکن" أن يعرض هذا لذوات“ النبات » 
ولا لطائفة من الحيوان » لاسما إذا م یکن حیعها متنفسا » إلا أن هذا ذهب 
[۲۰ ب] عن أععاب هذا الرأی . - لکن“ ينبغى ضا للنفس إذا فعلت أن 
یکون فعلھا من الاسطقسات › فليس با حاجة إلى حيعها » ولا أن يكون 
فعلها من جيعها › فقد تقدم جزء“واحد من النتلفة بالقضاء“ على نفسه وعلى 
ما خالفه » كالذى يعرف بالط امسقم » فانا عرف بالط الستقم فته 


(1) ص : كيرا , 
(۲) ص:ادفوس (؛) وهو ون٠‏ طص0۲ » والمقصود : وهكذا ورد فى الأشعار الأورفية ... 
(۴) ص : مکنا , (+) ص : الذوات , 

() ص : لکان - وهو تحریف ظاهر . )١(‏ القصاء : الحكم , 
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والأعوج وذلاك أن المسطرة قاضية على الأمرين حيعاً ؛ فأما اللحط الأعوج 
فليس بقضی على نفسه ولا على اللحط المستقيم . 

وقد زعم أقوام أن النفس عالط الكل ؛ وأحلتق باليس“ الحکم أن 
يكون عل ظنه بأن الكل ملوء روحانية عالية » من هذه اللحهة .- ويلزم هذا 
القول مسائل عدة : مها أن يقول القائل لأية علة م تفعل النفس الى فى ابحو 
وأى الثار حيواناً » وفعلت ذلك ى ذوى اللحلط من الأشياء » وهى فى اليسو طة 
من الأشياء أفضل رأكر م ؟ ر وللطالب أن يطلب أيضاً فيقو ل : لي كانت النفس 
الى ى ابحو أفضل من الى نى الليوان وأشد بعداً من الموت؟ ) . ويعرض للفولين 
جيم الماجة [ 1۲١‏ ] والفظاءة"٠‏ »> لأن من قال إن ابحو والنار حبوان فقد 
قال فظيعاً » ومن ترك إثبات الحيوان عند وجود النفس فقد فعل فعلا قبيحاً 
سجاً . - وال بہم أن یکون شم بالنفس آنا ى الثار وى الحو» ومن أجل 
ہما ئی کلتہما مساو يان ئى الصورة لأجزائما » ولذلات اضطروا إلى أن 
قالوا إن النفس مساو ية ى الصورة لأجزابا » إذ كان المحزء من الحو إذ صار 
ی الحيوان جل الحيوان ذا نفس . فان كان اجو إذا 'تشرثب وتفرق مساوباً 
نى صورته وليست النفس«تشابمة الأجزاء > فهو بن أن بعضم| مو جود وبعضما 
غبر موجود . ویزمها بالاضطرار 7 إما كانت متشابهة الأجراء > وها ألا 
تکون ی جزء من أجزاء الكل . 

وقد استہان نما قیل أن العرفة 1 تصر لانفس من فبا ل العناصر ءون ٥ن‏ 
قال إا متعحركة لر بقل حقاً ولا صلا , 


ولكن إذا كانت المعرفة والادراك بالحس والارتياء“ »> والشهوة والارادة 
والأدب للنفس ؛ وما حركة الانتقال ى الحيوان » وما الخذاء والعاء والضمور > 
فیلبغی أن تعلم [ ب ] إن كان كل واحد من هذه لكلها أو لبعضما . وإذا 
فھمتا < هذا > > افکلي)0) يفهم ويس ويتحرك ويفعل وبأل» أوبعض هله 


(۱) ص :+ بتالیس . () ص : وانقطاعه , 
(۳) س :+ متساویین . (4) ص :ما , 
(ه) الا رٿیاء ؛ الرأى = هة (ب) ص : فکلها . 


۲٢ 


یکو ن بأجزاء من أجزائما » وغيرها بأجزاء حر ؟ وى الحياة أيضفا نقول كذلك: 
أف واحد من هذه الياة »› أو ئی أ كرها ¢ آو نی کلھا أوها علة أخرى؟ _ 
وقد قال أقوام إن النفس ذات أقسام > وإن ابلحزء الذى تدرك به [معرفة] الأشياء 
غير الحزء الذى يشنهى به . فا الممسك للنفس إن كانت ذات أجزاء أو أقسام ؟ 
ولحرم لا يفعل ذلك بها » بل النفس أحرى أن تكون #سكة الحرم » وذلك نها 
ذا حرجت عنه تحال ففسد . فان کان الذی فر لنفس فرداً شی ۲)١‏ 
غيرها » فذلك أحرى أن يكون نفسا . ثم محتاج إلى الطلب ليعرف ذلك : أواحد 
هو أو شى* كثير الأجزاء ؟ فان كان واحداً مفرداً » فلأية علة لم تجعل النفس 
واحدة مفردة ؟ وإن كان ذا أقسام » فالطلب واجب إلى أن تعلم بانحيط به ابمحامع 
لهم تذهب العقول على هذا انجرى إلى ما لاغاية له . واسائل أن يسال [ ۱۲۲ | 
عن أجزاء النفس فيقول : أية قوة لكل واحدة من هذه الى ذكرنا فى ابحرم ؟ 
لأنه إن كانت النفس كلها مسكة ابحرم » فجائز أن تكون الأشياء تمسك 
O‏ بعد شی“ من الحرم . وهذا ما لا إمكان فيه : ولو أردنا أن نبدع 
فى ذلك قولا فنخبر كيف مساك العقل جزءا من أجزاء الحرم » اعتاص ذلك 
علینا أو لم جد ليه سبيلا . 

وقد نرى النبات ( حيا) ° بعد التجزئة » ونرى طائفة من الحيوان الى 
تسمی « انطوما »° الى لا رئة ها إذا جرئت بقيث أجزاوها أحياء حافظة 
النفس الى تصورتما وإن لم تكن قانمة على حياما بالعدد » إلا أن الأجزاء ها 
حس وحركة انتقال إلى وقت من الزمان . ولكن إن لم يكن ذلك ما دايا » 
فليس تبطل الحجة من أجل أنه ليس ها آلة حافظة طباعها» ولايمنع ذلك من 
أن تكون جيع أجزاء النفس نى كل واد من أقسام ذالك الحيوان الى جزئت . 
والاً جزاء مساو ية" بعضما بعضا فى الصورة ومساوية لكلتما ء وإنْما مساوبات 00 
)١(‏ فعل النفس فرد؟ = جلها تكون وحدة وأحدة . (۲) ص : وشى - وهو تحريف . 
(۲) كذا!والأوضح أن يقال :الأجزاء مسك شيا ... (4) ص : شى . 
(ه) غير واضحة فى الخطوطة فألبتناها عن اليوئاى , 
)٦(‏ انطوما = هع = اشرات ,- راجم عنما لأرسطو : «ثاريخ أ لحيوان» م نا ص۸۷ 4 


س ۳۲ . (۷) ص : متساوية , (۸) ص : مساواة . 
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بعضما بعضا من أجل أا ليست ببابنة [ ۲۲ ب ] ولا مفارقة » ومساوانما 
لكلية النفس من أجل نما ذات أقسام . - والأولية الى للنبات والشجر شبد 
أن تكون نفس » لأن النامية والحيوان إنما بشركان بعضما بعضا بهذه النفس فقط » 
إلا أن النفس الحاسة مفارقة ها ؛ وليس لشى“ من الأشياء حس بغير اللفس 
النامية . 


تمت المقالة الأولى من كتاب « النفس » لأرسطو 
واسعمسسد لله و جسده ۰ 


Y۸ 


‌ یرای 

]5 ھر ۴ 

کے ص ا ارک 
و صلل الله على سيدا محمد وآله وسام 


امغالة المانة 


ت 


۱ 
< حد اللفس > 
قد قيل ما ذكر القدماء ئى النفس ما تأدّى إلينا فام أيضا كأنا 
مبتدئو ن » ولز م أن عد النفس ما هى » وما القول ال حامع ET‏ 
برعم أن ابحوهر جنس من أجناس الأشياء » وأن بعضه كهيول غبر قام 
بنفسه ولا مشارالیه ؛ و بعضه شبح وصورة بہا یشار إلى الشی؟ فیقال : هذا ! وثالٹ 
هذين الجموع ممما . فالميولى قوة من القوى » والصورة هى انطلاحي("› 
یی ٣‏ . وذللف على ۲۳۱ ا[ جهن : أحدها كعم بو جود »الاح ر کالتفکر . 
والأجرام حق" ما قیل إا جواهر › ولاسما الطبيعية مہا > لأا المتقدمة 
على غيرها . فن الأجرام الطبيعية ما له حياة » ومنها ما ليس له حياة ؛ ونما 
تعی « حياة » لما کان له بنفسه غذاء » وغاء ونقص . فكل جسم طبیعی 
حی فذلك لاعالة جوهر مركب . فلما کان ابحرم نصغه کذا وکذا < أی أن 
فيه > ٤‏ حباة » لم جب أن يكون نفا » لأن الحرم ليس من المقولة على شى“ 
موضوع » بل هو كموضوع وهيولى . فالنفس بالاضطرار جوهر كصورة 
جرم طبيعى له حياة بالقوة . والوهر انطلاشا . والانطلاشيا على جهتين : 
اس٠٠‏ أينق وفك رفا س ا افا و إن اام الي م ابا 
(۲) ص : مہتدین . (۳) انطلاحہا کے الکال = ٤ة‏ . (4) م : وحیاة. 
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احدھا کعلم بو جود > لأن النوم واليقظة إنبما يكونان بوجود النفس » ولبقظة 
معادلة التفكر » والنوم معادل للودة٠‏ بغير فعل . والعلم من جهة الكون حرئ 
من أن يكون مقده] . من أجل ذلك صارت النفس انطلاشيا › وهو أول نمام 
جرم طبیعی ذی اة ٻالقوة » واب حرم له صفة کذا وکذا | ۲۳ ب] كقولك 
إنه آں 2 , وکذا < أجزاء > اللبات ۲ لات( إلا أن آنیته م بسوطة2* » والورق 
ا ر الثار » والقشور أغطبة لار ؛ والأصو ل معادلة الأفراه > 
من أجل أن الأفراء والأصول جذبان الغذاء كلاه) . - وإن كان پنبغى أن نقول 
قولا جامعاً مستقصی ی کل نفس› فالنفس انطلاشباً الأولى - ى أول نمام - 
جرم طبیعی آلی٠‏ . - ولیس بنبغی للطالب آن یطلب إن کانت النفس وا بار م 
شيا واحداً > كا أنه لا بنبغى الطلب نى إن كان اموم" وطبحته شيئ واحدا » 
وکذاك لا بنبغی أن ٹسال عن المیولی وا ھی له إن کانا شیا واحداً . فالذی 
هو وه مقولان على جهات كثرة » وأعها معى الانطلاشيا . 

فى الحملة قد قيل ما النفس وأنها ابحوهر على ٠ا‏ ف الحد » والحد هر 
الدلیل على ما ہو الشی* ئی آنیته) » فانه ئی جرم صفته کذا وکذا ؛ کالذی 
یری من الآلة فانه لیس من الآلة شى“ إلا وهو جرم طبیعی > كمل المعول 
فان المعول من جهة هيولاه له آنية) » وكذلك النفس . فى فارق المحول 
جو هره وطینته م بکن معولا| ۲٤‏ ا] ا بالاسم المشيرك ٠‏ وهو الساعة2") معول. 
فصفة الحرم بكذا وكذا ليست بدليلة على ما هو فى آنيته من الحد والنفس › 


. الحدة = الامتلاك د الك‎ )١( 
ص : جرم الطبيعى الحباة بالقوة - و فيه تحريف أصلحناه كا ثرى حسب ما استقر عليه اللعير‎ )۲( 


عن حد النفس عند الفلاسفة المرب , (۳) س : إلى ~ وهوتحريف شليع . 
(4) ص : آلة . ر 0 ا اللو 


(۷) ص : القوم وصلعنبم ! 1 - وهو نر يف شليم › وصواب ما آٹہتتاہ کا ئی الیوٹانی : ۷ذہہ٭ کے 
الشمع . وموم (بضم الم ) : الشع . 

)۸( آنه سد وچوډه = ov‏ 

(4) = اع فم وهذا دلیل جدید على أن آلية جب أن تکسب بالمد کا اقارحنا إذ ھی ی 
الئانی کا بيدا ٠غ‏ ى نص أرسطونى هذا الموضع , 

)١ .(‏ الساعة = الآن = نى هذا امقام , 
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ولکن ذلا صفة شی“ طبيعى له ى نفسه حال من الأحوال ى الحركة والو قوف 

وینبغی آن ننظر کف یکون هذا ئى الأجزاء » لأن العين الى نيصر سا 
لو كانت حیوانا كانت نفس اللهوان بصراً > لأن ما جوز فى حد النفس هو 
دلبل على جوهر العين » وإعما العين طينة البصر » مى ما بطلت هذه الطينة 
تكن عين ألبتة إلا باشتراك الاسم » مثل العين الى نقول نها من حجر أو 
مصورة فى الحائط . وما قلنا فى ابلحزء ينبغى أن نقول به على كلية الحرم الى : 
فا أن الحزء يعادل ابلحزء »> كذلاث يعادل الحس جميع البدن المدرك بمحسه . 

وإذا حن قلنا ف الشى إنه ذو قوة ليحيا م تعن شيا | نفس له » بل 
نعنی بہذا القول ماله نفس . والبذر والثر هما بالقوة جرم » فانه شى* ذو قوة . 
وكا أن القطع من القاطع والنظر من العين » كذا اليقظة انطلاشيا ؛ والنفس 
هی مثل البصر [ ۲٢‏ ب ] والقوة الى هی نی الآلة ؛ فأما ابحرم فان شی“ ذو 
قوة . وكا أن الحدقة هى العين والبصر » كذلك النفس واب حرم هما الحيوان . 

فقد استبان أن النفس ليست مفارقة ابحرم ولا شى“ من أجزائما > وذلك 
أن انطلاشیا بعض الحیوان [ نما یکون لاجزائہا » ولم یتین بعد إن كانت النفس 
انطلاشيا جرم » مثل راكب السفينة . 

ولكن جحل أن النفس على الجاز بهذه الحال مجهة المثيل . 

۲ 
<< تعليل هذا الحد للافس > 

والواضح من القول نما كن من الغامض » والمشروحمن الم » 
فلزم الكلام فى النفس أيضا . فانه ينبغى لحد أن لا تكون فيه دلالة على آلية 
الشى* فقط دون أن يبين عن عاته . وأما نى وقتنا هذا فان الكلام إنما هو كنتائج 
لحدود ؛ وكأن سائلا سل عن ذى الأربع زوایا : ما هو ؟ فیقال له إن ذی 
الأربع زوايا هو المتساوى الطولين قام الزوايا متساوى الأضلاع . وهذا الحد 


(1) ص : المشروح فهلم ( وف الامش : فهام ) ! ! 
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هو الننيجة . وأما الحد الذى يقول إن تربيع اأزوايا هو وجود الحط [ |٠٠١‏ 
الواسطة » فانما يقول نفس العلة . 

۲٠۰‏ فنحن مبتدسدثون بالنظر وقائلون إن الحياة فصل بين ذى النفس 
وما لانفس له . وضروب «الياة » تقال بجهات كثيرة + ولو لم بحضر الشى* ما 
غير واحد لقلنا إنه حى : وهذه ضروب الحياة : الادراك بالعقل › والادراك 
باحس » وحركة الانتقال وإلوقوف » وحركة الغذاء والاء والاضمجلال . _ 

٠‏ وكذلك رى حياة كل ذى حباة : فقد ظهر للعيان أن للنامية قوى با تغتذى 
وبا تضمر فى أماكنها الختلفة . وذلك أن نماءها لايكون إلى < ناحية > العلو 
فقط دون آن پکون إلى ناحية السفل » بل ينمو من ابلمهتين يما وينتذى 

.م من کل احیة فتبئی حیاء إل آخر منہاھا“ ما کانت بہا طاقة لاجنذاب 
الغذاء .- وهذا الضرب من الحياة قد بمكن مفارقته(۴“ ساثر الضروب » ولا يمكن 
غیره مفارقته . وهذا ظاهر فی ذى لاء لأنه ليس فيما قوة واحادة إلا قوة نفس . 

۴ ب فذوو الحياة إنما تحيا من أجل هذه الأولية فهم . وما الحیوان ۲٠[‏ ب] 
فانه يقدم على غيره من الأحياء من أجل حسه . وأما الى لا تتحرك ولا تتفل 
عن آماکنہا بعد أن یکون۵) ها حس نزع آنا حیوان ولا نکتی ی أن( 
نسمبما أحياء . واللمس أول ما یکون ف ذوى الأنفس من الحس . وکا أن 

٠ه‏ القوة الغاذية قد يمكما مفارقة قوة اللمس ومفارقة كل ضرب من ضروب الحس» 
كذلك كن قوة اللمس مفارقة ساثر الحواس . ونما نريد بالقو ة الغاذية جزه 
النفس الوجود ف ذى الماء . وأما الحيوان فظاهر أن بلحميعه حس اللمس . 

, وسنخبر أخبراً لأية عاة كان هذا هكذا‎ ٠ 

وأما الآن فانما نقول بقدر ما يثبت أن النفس أولية بلحميع ما ذكرنا ء وأا 
محدودة بالقوة والحس والتفكر والعركة . ولكن لننظر : هل لكل واحد من هذه 
(1) ص:العلو فقط ‏ لا يكون إلى ناحية السفل - والمعى عل هذا التعبير غامض فأصلحناء كا 
تر وفقاً للأصل الیونای . (۲) ما كانت : أى ؛ طالما كانت . 
(۴) كذا ؛ والأوضح أن يقال : قد رمكنه مفارقة سائر الضروب . 
)٤(‏ بعد أن یکون : آی :می مایکون ما حس. (ہ) ی آن سے پان ۔ 


۳۲ 


الى ذکرنا نفس ”على حیاھا )۰ أو إنما هو جزء نفس ؟ وإن کان جزءاً : أمفارق 
هو بالوهم » آو مفارق با مکان ؟ فالقول فی بعض هذه لیس بعس » ونی بعضا 
فيه صعوبة وتموض . وکا أن بعض الامية [ ۲١‏ | ] قد ناما أبضا بعد آن 
تتصل ويفارق بعضم| بعضا ( من أجل أن النفس الى فى أجزاثها نفس واحدة » 
إمعى الانطلاشيا الى هى نمام بحميعها »> وهى أيضاً بععى القوة أف ” 
كثيرة ) » فكذلك نراه يعرض فى الفصل الاخر من فصول أنفس الحيوان الذى 

يسمى أنطوما ‏ » فان“ هذا الضرب من المحيوان إذا قلطم فصار أقساماً 
e‏ من أجزاثه حساً وحركة انفعال » وإذا کان له حس ففیه توم 
وشموة » لأنه حيما كان اخس فهناك < أل و > لذة »> وإذن وحيا كانه هذان 
فهناك بالاضطرار شموة .- فأما العقل والقوة والتفکر فلم ستبن عنما شى بعد . 
ولکن نی الامکان یشب أن تکون هذہ النفس جسا آحر › کا أن جنس الأزل 
جنس غير جنس الفاسد » ونه ركن أن تكون هذه النفس من بين الأشياء 
مفارقة الأجرام ٩2‏ - وقد استبان من‌هذه الى ذ كرنا أن ساثر أجزاء النفس ليست 
بعفارقة كنا قال أقوام ؛ aT‏ 
معى من امعان فلك بن . وذلك أن بعضا «٤ N‏ 
والفرق بين هذين بين > وكذلك سائرما قيل ما : اللاك غي الآر ت 
ينبغى أن نعلم أنا قد نجد جميعها فى بعض الحيوان » ونجد الواحد مها ى طائفة 
من الحيوان ر وهذا الذى بجعل الفصل بين الحيوان ) . وسانظر أحيراً لأية علة 
کان هذا هکذا . وقد یعرض أیضا فی الحواس شی* مقارب هذا › لأنه 
قد تکون جمیع الحواس ی بعض الیوان » ویکون ف بعضما أکرها › 
ئی طائفة لا یکون مہا شی *) » ما خلا حس اللمس » الذى يكون الحيوان 


اليه مضطراً . 
(۱) ص : نفساً على سیاله . (۲) ص : ماما . 
roe = )۳(‏ = اشرات . (4) فان : وردت مكررة ق ص . 
() ص : کانا هذین . )١(‏ ص: آجرام . 
)١(‏ التروية : وظيفة من و ظائن التفس المفكرة . 
(۸) ص : شيعا , 


م - ۳ ف النفس ارا 
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فاذا کان « الذى به نيا وس » مقولاً على جهتين » کش ما يقال 
بجهتین الشی“ الذى به نعلي » فانا تزعم أن الذى به نعلم إما کان علماً » وا 
نفا ( فنحن نعلم بالأمرين جيعاً ) ؛ وكذلاف يقال : ١‏ الشى* الذى به تصح 
أبداننا » إما قيل الصحة وإما عضو من أعضاء النفس » فالعل والصحة شبح 
و صورة ومعى » كقول القائل إن فعل الأشياء قابلة التعليم [ ١۲۷‏ | والتصحيع () 
( ونما يبدو الفعل من الفاعل نى قابل الفعل الذى يألم به فيصير له حال من 
الأحوال ) ؛ واانفس نی هذا الڏى جیا < به > وعس ونتفکر ابتداء؟ ؛ لذاف 
وجب أن تكون معى من المعانى » لاكاهيولى ولاكالشى* الموضوع  .‏ فقد 
أحبرنا" أن الحوهر مقول على ثلاثة أوجه : أحدها الصورة » والاحراهيولى »› 
والثة امجموع مما ؛ وأن الميولى قوة من القوى » وأن الصورة انطلاشيا › 
والذى مهما هو : ذو النفس » وآن ابحرم ليس تام النفس ؛ ولذاك ان يقم 
عليه معى الانطلاشيا »> بل النفس انطلاشيا جرم بصفة كذا وكذا . من 
أجل ذلك إحسّن من رى أن النفس لا تكون بغير جرم» وأنما ليس جرم » 
إلا أا شى* من جرم . ولذلك صارت ف جرم بصفة كذا وكذا › 
لا كالذى قال القدماء > إذ ضموها إلى الحرم > م ل محدوا أى جرم 
هو ولا کیف حاله مع ما نری ئی الظاهر من الأشیاء أن الشى * لا يقبل ما عارفه 
من الأشیاء | ۲۷ ب ] على البخت أو كينها هو > لا أن یکون ذلاك على معی 
موافقة وملائمة : لأن انطلاشيا كل واحد من الأشياء لا يكون إلا لما فيه 
من قوۃ لقبول تلت الانطلاشیا › بان“ کان ئی یول ذلك الشی“ < یو > 
لقبوها .- فقد اسآبان من هذه الأقاويل أن الشى“ ذا القوة الموموف بصفة كذا 
وکذا له انطلاشا واحدة . 


. التصحيح : الممحة ( عة البدن)‎ )١( 
إبتداء : بالمعى الأصيل - ويعود على النفس . والمعى : إن النفس » بالمعى الأصیل » هی ما به‎ )۲( 


نيا ونعس ونفكر . 
(۳) ناجم ۲۴٢‏ ص )٤( . ٦سا ٤۱۲‏ ص : على - وهو تحريف . 
(ه) ص : ون . )٦(‏ ص : واحدا- وهی تحریف . 
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۳ 
< قوى النفس فى تلف الكائنات الية > 


فأما قوى النفس الى قيلت فجميعها موجودة فى بعض الحيوان كا قلنا() ؛ 
وبعضہا مو جود ى بعضه » < و > لسنا نجد ى طائفة منه غير واحدة من هذه 
القوى . وإذا قلنا قوى فا نما نعبى : القوة الغاذية » والحساسة » < و> المشهية › 
واحركة بالانتقال عن الأماكن » ولمفكرة . - فلذى الو قوة غاذية فقط › 
ولغيره قوة الحس مع قوة الغذاء . وما كانت له قوة حس ففيه قوة شهوة › 
وذلك أن الحاسة هى الشموة وإلغضب ولارادة ؛ وقد يجمع جميع الحيوان ضرب 
واحد ”من الحس » وهو الامس » وکل ما کان له حس فله لذة وعلیه اذى 
وله قوة ملذ وموذية ؛ وما كانت له قوة ملذة [ ۲۸ |] فلا محالة أن له شوة › 
والشوة شوة شى“ ملذ .- وأيضا فى الخيوان حس الغذاء » وذلك أن اللمس هو 
حس الغذاء . والحيوان يغتذى باليابس من الأشياء والرطب واخار ولبارد › 
والحس المدرك لذلاك ليس هو غير حس اللمس » وإدراك حس اللمس سائر 
الأشياء الحسوسة إنما يكون منه بالسَرّض »> وذاك أن القرع فى اهواء وألوان 
الأجرام ليس ها معنى فى الغذاء > وكذلاك أيفا حال ااراحة . فأما الكيموس 
فانه واحد من الأشياء المدركة باللمس . وابمحوع والعطش هما شهوة : أما الحو ع 
فشو ة داعية إلى شى“ حار ويابس » وأما العطش فشهوة داعية إلى شى“ بارد 
ورطب ؛ والکیه وس کأنه" هذه . وسنوضح القول عن جیعها آخیراً . - فأما 
الآن فی وقتنا هذا فانا نقضد القول بقدر ما بثبت) أن ما کان من الحیوان 
ذا لس فله أرب وشوة . وأما التوهم فلم يستين لنا الأمر فيه بعد » وسننظر 
فيه آحیراً٤.‏ - وقد نجد ف بعْض الیوان مع القوی الی [ ۲۸ ب ] ذكرنا 
(۱) باجم ۲۴ ف۴ ص ۱۳+ اس٣۴‏ وب س۳۲ . 

(۲) کیموس = و فو = ذوق › طم › عصارة . 
(۳) ص : إيدار . 


(4) ص : فان . 
() آخیراً : فا بعد - راجع ۳۲ ف۱۱ ص 4۲۳ ب س۲۱ . 
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حركة الانتقال » ونجد ى الناس العقل والتفكر وغير ذللك مما يشبه أن يكون 
أكرم وأشرف 

وقد استبان أن القول ى النفس و ی الا کی ٤۱2‏ قو ل واحدء لانه لیس 
هناك اشكم غير اشكم المثلثة وما بعدها > ولاها هنا نفس غير الأنفس الى 
قيلت . فالقول ئی الأشا کم شائم ملام بحمیعها غير خاص بواحد مہا . 
وكذلك القول نى الأنفس الى ذكرنا . من أجل ذاك إن نحن قلنا هذا 
القول الشائم ئی هذه ونی غيرها وهو قول ليس بحختص بشى“ من الأشياء - 
لا على ٠ا‏ ليق به من معناه الأعلى » ولا على صورة انفراده » انى أضبربنا عن 
هذا قلنا بذاك الشائم کٹا ھل لہا بنا“ . ولقو ل ئی الأشا کم وئ النفس 
بقارب بعضه بعضا » لأن الأو" أبدا من الأشكيم من ذوى الأنفس موجود 
بالقوة فا يليه“ من بعده > كقولاف إن المثلثة موجودة فى المربعة »> والقوة 
الغاذية و الحس . من أجل ذلا لنطلب نفس کل واحد ٠ن‏ 
لأشياء لنعلم ما نفس النبات [۲۹ا] وما نفس الانسان » وها نفس الميمة .- 
ولننظر لأية علة كانت الأنفس* على التوالى بمذه الحال . فان الى“ الحاس 
لا يكون بغير قوة غاذية » وقد تكون القوة الغاذية فى ذوى الثبت مفارقة لقوة 
ا لحس . وأيضاً لا يكون شى“ من الحواس بغير القوة اللامسة » وقد تكون 
القوة اللامسة موجودة بغيرها من الحواس ؛ ومن ذوى الحس ما له حركة 
انتقال » ومنه ما ليس له هذه الحركة . وآحر ذوىالحس نى المرتبة وأجتّها ذوات 
الفكر والظن › لما کان ما له فکر من ذوی الفساد موجوداً فيه یع ما ذ کر 
من القوی › ولیس الفکر ی جمیع ما ذکرنا ہذه القوی » بل بعضما لیس له 
و > ولعضا إا معی حباته پالتوهم وحده وأا القول فى العقل البحاثة 
النظار فهو قول غير هذا . 

وقد استبان أن القو ل الذى قلناه لاثق بالنفس وكل واحد ما ذ كرا . 


(( الأشاكم : جع اشکم : شكل ٠۲٥5‏ ره فهو تعريب الكلمة اليوئائية الى تدل عل الشكل., 
(۲) ص : قولا 1 (۳) ص :+ زا . 

(4) ص : موجودة بالقوة وف) يليه . () ص :عن . 

. , , ص : فلما . -والمقصود : بسبب أن ماله فكر‎ )٩( 
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٤ 
> فى القوة الغاذية‎ < 


ومن اراد أن ينظر فبا قلنا فهو مضطر إلى أن يعلي ما واحد(٠‏ < واحد ”> 


مہا » م يطلب بعد ذلك ما پتلوها وما حاف ذاك[ ۲۹ ب ] من سائرالأشياء . 
وینبغی أن نعرف ما کل واحد ما نعم ما الحاس وما الغاذىمع تقدمنا^ أو 
معرفة ما الذى يفهم > وما الذى محس فان الأعمال والأفعال متقدمة ى اليد 
القوى ٠"‏ ؛ وأحرى تقدم على ما كان الفا ما » وبحب النظر أبضا فيا حالفهاء 
فن أجل هذه العلة أولى“ ما نفصل فيه القول أولا : الغذاء > والشىء 
امحسوس » والمعقول . فلنقل أولا نى الغذاء والتولد. 
فان النفس الغاذية هى أول ما يوجد فى سائر الأشياء > وهى قوة 
شائعة بها بيا ابمحميم . وعملها التوليد وإاستعال الغذاء . وأحق* أعال الحيوان 
بالطبیعة ذا کان احہوان بالغاً کاملا غیر منقوص ولیس کونه منه وبه أن یلد آخر 
مله » كقول القاثل : الحيوان يلد حيواناً » والنبات نباتاً مثله لتشرك الأبدئ 
الروحانی بقدر طاقنا . فان کل شیء له یتشوق < و > یاه برید + وکل ما فعله 
فاعل بالطباع فمن أجل يفعله . ومعى « من أجل » على جهتين : إحداها له › 
والأحرى فيه ”© . فلما لم يكن للفاعل 7 الطبيعى أن يشرك الأبدى الروحای 
باتصال البقاء » من أجل أنه ليس فى طباع | ٠١١‏ ] ذوى الفساد البقاء على 
انفراد الوحدانية » فيكون الشىء باقباً بعينه وشخصه - صار كل واحد من 
لأشیاء إلى مشا رکته من حيث استطاع وأمكنه : فعضأ كر › وبعض”أقل ؛ 


(۱) أو : ما کل واحد ملا (۲) آی : عل آن نتقدم فنعرف أولا ما الذى يهم ۰ 
(۲) مفعول لاسم الفاعل , متقدمة د أى : الأعمال والأنعال معقدمة فى الحد ( أى من الناحية 
المنطقية ) على القوى . (4) ص :+ علینا . 


(ه) ص : أولى بأفضل فيه القول . . . 

. أى فى سائر الأشياء غير الائسان » أو بالاضافة إلى الانسان‎ )٩( 

0 راجع « مقالة اام ٠‏ من كناب ما بعد الطبيعة » لأرسطو ف ۷ ص ۱١۷۲‏ س ۲ ؛ فی کتاہنا 
و آرسطو » عند المرب » ص ٩‏ س ١‏ - س ۴ . (۸) ص :+ الفاعل . 
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فالشی ءکأنه هو الباق »› ولیس هو الباق بعینه ئی العدد » إلا أنه داحل فى معى 
تود ٠‏ الصورة . 

والنفس علة الحرم الى . وهذا قول متصرف على أوجه : لأن النفس 
« علة » على الفلاثة الأنحاء ‏ الى ذكرنا آنفا ؛ وذللك آنا علة ابتداء اس ركة » 
ومن أجل ذلك كان ابحرم 7“ » وهى ©۲ جوهر الأجسام ذوى الأنفس . - 
ومن الظاهر أا علة كجوهر من المحواهر » لأن ابحوهر علة آنية > ميم 
الأشياء > وماهية الآئية “ تثبت معنى الحياة للحيوان » والنفس علة اللسيوان . 
أيفا الانطلاشيا هى ععى © الشىء ذى القوة [ الفاسدة ] » والنفس هى 
انطلاشيا ابحرم ذى القوة . - وكذلك الأمر بين ف أنه علة الشىء الذى من 
اجلہ کان ابحرم . وکا أن المقل لا بعقل شیتا [ ٣۰‏ ب ] بغير علة » کذلاك 
الطباع لا يعقل شيا بغبر علة » وتلك العلة هى غايته . وهكذا حال النفس 
فى الحيوان » لأن جميع الأجرام الطبيعية هى آلة النفس » وكا أن هذا موجود 
ف الحيوان كذللك نجده ى النبات » لأن النبات نما كان من أجل النفس النامية . 
وقد أخحبرنا © أن لفظة « من أجل » مقولة على جهتين . - وأيضا إن الذى منه 
کان ابتداء حركة المكان ذاك نفس*؛ وليس هذه القوة موجودة فى جميع اليوان. 
وبالنفس تكون الاستحالة والثربية » لأن الحس إنما هو ضرب من ضروب 
الاستحالة › وليس بحس ما لا نفس له . وعلى هذا المعى جرى القول نى 
اريادة والتقصان » لاأنه لا یزید شىء ولا ينقص إلا أن يكون مختذياً بالطباع 
ولیس جب الغذاء لشى ء إلا أن يشارك < فی > معى الاة . 


)۱( القصود هو : ولا یہی کا فی نفسه › ہل شبہاً بنفسه » ولا یبی هکذا واسدا پالعدد » بل 
واحداً من حيث الصورة والنوع , 

(۲) ص : بالاتعاد اللى , . . - وهی تحريف ظاهر , 

)۳( أى أن النفس علة غائية الجرم » فالغاية من ابرم ( اسم ) هى التفس . 

. ص : هو‎ )٤( 

(ه) بالمد ئی امحطوط » ما یوید حجتنا فى ضر ورة تاها بالألف الممدردة . 

. أی : وصورة الثى* الذى بالقوة هى الانطلاشيا‎ )٩( 

(۷) باجم ٤٠١‏ ب س۲ , (۸) ص + تحوی , 
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وقد قال ى ذلك أنبادقلس قولا فم خسن : زعم أن البات إنيا زداد 
تربية من ناحية العمق من أجل أن نى طباع الأرض اشبرط إل المفل ركذا 
NS‏ من أجل أن الطباع ى النار بجذبما 
نى العلو. فتأول “وم بحسن التأويل ى العلو والسفل ٠‏ لأنمما ليسا بحالة واحدة 
فى حميع النامية » ونما أصول الشجر بمازلة رأس الحيوان » والالة وإن اخيلفت 
فالعمل بجمعها . ومع هذا للسائل أن يسأل فيقول: ما الذى بحبس النار والأرض 
من آلا پذھبا ٩‏ على مجراما ؟ فانه إن لم یکن ا حابس ٩‏ تشذبتا 4 
وتفرقتا . وإن كان هناك حابس فذلك هو النفس » وهو علة الغذاء والر بية . 

وقد ظن أقوام “أن طباع النار علة الغذاء » لأن النار فى ظاهر أمرها تغدذى 
من بين اسوم e‏ لذلاف جاز لاظان أن يظن أن هذا من 
فعلها ى النامية واللحيوان . - وإعما النار مع علة الغذاء ليست بنضسم| علة الغذاء > 
بل النفس علة ذلات . والنار» ما أمكننما الميولى » كانت زيادتما لا غاية هما ؛ 
وحيع ما ينميه الطباع له غاية معروفة »> ولعظمه وتربيته حد من الحدود . وهذا 
من فعل النفس وليس من فعل النار » ولعله كان < من الصورة > 
من هیول . 

۳١ [‏ ب ] فلا كانت قوة هذه النفس قوة غاذية مولدة » وجب 
بالاضطرار أن یون أول ما نحدد الكلام ى الغذاء » من أجل أن انفصال هذه 
القوة من ساثر القوى لا يكون بهذا العمل الذى هو الغذاء . وقد رأى أقوام ن 
الغذاء إنما يكون من الضد إلى الضد › إلا أن ذلك لیس یکون ی کل شىء 
ما حلا الاأضداد انی یکون بعضہا من بعض - وقد بیتہا - كذلك قد تکون 
أشياء كثيرة من أضداد › وليس يع الأشياء هكذا : من ذلك أنه يكون ععيح 
من سقم . والأشياء الى زعوا أا تغتذى بالتضاد ليس يظهر أنه يغذو بعضما 


(۱) ای انپادقلس . (۲) ص : یذهبان . 

(۳) ص : حبس . (4) تشذب : تفرق 

(ه) ص : وربا . 0( آی : طالا أمكتا . 
(۷) ناقص والأصل اليوناى يقتضيه . (۸) س : یکون لیس , 
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بعضا بنوع واحد » وذلاك آنا نرى الماء غذاء للتار > ولا تغذو النار” الماء . 
وحری* أن بكون هذا نى‌الأجرام المبسوطة فيصير بعضا غذاء » وبعضا يغتذى.۔- 
فهذا القول مسثلة معاناة » لأن بعض الناس رأى أن الثل يغذوالمال ويربيه. 
ورأی آحرون - کا٩‏ ذكرنا - حلاف ذلاك أن الضد يغذو الضد »> وهذه 
حجنهم : زعموا أن المثل لا ألم من مشله» وأن الغذاء لا يكون إلا بالاستحالة > 
والنضج والاستحالة [ ۳۲ | ] لا يكون من ضد إلى ضده أو إلى واسطة بين 
هذين . وأيضا أن الغذاء قد بأل من الشىء المغتذى به » وليس ذلاك من قبل 


ب الغداء » كما أن النجار لا يأل من اللحشب ¢ بل اللشپ الذى يألم من النجار › 


وأما النجار فانه يستحيل من لا فعل إلى فعل . - وينبغى أن نعلم ما الخذاء : 
هل الغذاء حر ما فيه الزائد ى البدن ؟ أم الأول منه هو الغذاء ؟ فان < بين> 
هين فصلا . وإن كانا جميعا غذاء » وأحدها ليس ينضج والآنحر نضح › 
بمکن أن پسمیا کلاهما غذاء : إلا أن الذى لم ينضج هو الذى يغذى الضد › 
والنضج ممما هو المثل الذى يغذو مثله . وبهذا انضح ما قال الفريقان من 
صواب وغیر صواب . فاذا م یکن شی ء یغتذی » ما حلا ذا الحاة » فلا عحالة 
أن الحرم ذا الحياة الذى يغتذى » وأن الغذاء لذى النفس لا بالكَرَّض . 
وهذا معى غير معى المرلى » فأحدها من جهة الكية صار مرباً 
ڏا تفس » والاحر من أنه وهر صار غذاء» من أجل أنه محفظ الحوهر 
| ۳۲ ب | ٩‏ قانما ما کان مغتذیاً به . م یفعل تولیداً : لیس ٩‏ الذی کان 
يغتذى به » بل مثل الذى ينال الغذاء : ولیس شىء يلد نفسه » ولكنه محفظها 
لذلك . فیجب أن پکون بدء (* هذه النفس قوۃ بمکنہا حفظ ما هی فيه › 
والغذاء معين له على الفعل » من أجل أنه إذا عدم الغذاء بطل كوه . - فلما 
کانت ثلاث عددا : الغتذى » والغاذى» والذى يغتذى به قابل الغذاء ؛ وكانت 
النفس الشى ء الغاذى » وكان المغتذى حاملها وهو الحرم » وكان الذى بختذى 
(۱) دام من قبل ص 4۱۹ !س ۲۱ . 


(۲) من آئه : بوصف كوه . (۳) ص : والمو قا تما ...س وهو تحريف . 
(4) ص : لا یسل !! - وهو تحریف شنیع . (ه) بدہ : مبدا . 
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به نفس الطم > صار أول ما ميت به الأشياء النسمية من غابات أفعاها . 
وغاية فعل هذه النفس أن تولد مثلها . ولذلك وجب أن تكون النفس الأولى(١‏ 
نى المرتبة النفس“ المولدة مثلها . - وأما « الذى يغذو البدن » فهو على جهتين › 

كا أن سائس السفينة إنما يسوسما بشيئين : أحدها يده » والاحر سكانه . 

فأحدهها فاعل ومفعول به حیعاً › والآحر فاعل فقط [ ۱۳۳ ] وباضطرار أن 

كان كل غذاء فيه إمكان للنضج » وفاعل النضج الحرارة : من أجل ذلك 

وجبت الحرارة لکل ذی نفس . 

فقد قيل بالحليل ٠‏ من القول ما الغذاء . وسنوضح القول فيه أخياً 
إذا صرنا إلى الكلام اللحاص به . 

۵ 
< القوة الحاسّة > 

فإذ' قد فصلنا ما قلنا ئى هذه وشمها » فهام لنقول قرلا ۹ جامعاً ی 
كل حس . وقد أخبرنا أن الحس إنما يكون إذا ألم وحرك بالانفعال » وذلك أنه 
ضرب من ضروب الاستحالة . وقد قال أقوام إن الال ألم من مثله ؛ وقد قيل 
کیف ذلك < بمکن > أو لا بمکن › ولا سا ئی جوامع الکلام“ قد قلنا عن 

الفعل والانفعال . ولسنا بقائاين عنما شيئاً واحداً نى وقتنا هذا . - ولنا ف 

الحواس مسألة : لم کانت لا تحس انفسما » ولم لا تفعل حساً بغر وارد برد علیما 

من حارج » إذ كان فيا نار وأرض وساثر العناصر الى عنما يكون الحس بذاته › 

أو يما عرض له ؟ وهذا دليل على أن المدرك باحس ليس هو حاس المدرك له 

إلا بالقوة وحدها » لا بالفعل . ولذاك لا محس منه مثل الشى ء الحرق » فان 

. ص : الأول‎ )١( 

(۲) « اليل » ضد « الدقيق » من الكلا م » وهو أصطلاح انتشر بين علماء الكلام فى القرن الثالث 
المجرى وما بعده . « والليل » هو العام > الاحالى ؛ و« الدقيق » هوالحاص والتفصيلى . 
فالأشعرى قىم «مقالات الاسلاميين» إلى قسمین : الأول نى « جليل » الكلام » والثافى فى «دقيق» 
الكلام ٠.‏ (۴) لمعل الاشارة هى إل رسالة مفقودة لأرسطو بعدوان : « لى المو والغذاء , 

(4) ص : لنقوله ولا جامعاً ! ! (ه) ص : وقلا . 
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ارق لا عرق ى نفسه دون الحرق له : ولو كان حرق نفسه لقد كان نرا 
بالفعل ولم يكن ليحتاج إلى غيره . - والإدراك ‏ باحس مقول على جهتين : 
ر وذلك أنا نقول إن البصير والسميع بالقوة 71 بصيران معان ولو كانا قانمين) 
والس الفاعل أيضً مفعول على جهتين : إحداها بالقوة » والأخرى ٠‏ بالفعل. 

فلتقل أولا إن التحرك والتأم » والفعل الذىلم يصل ليه - شى ء واحد ؛ 
وقد قيل نى غير هذا الموضع إن الحركة فعل » إلا أنه ناقص . ونما بأل 
کل شیء وبتحرك بفعل يدو من الفاعل فيصل اليه . لذللك قد بكون الشىء 
بام من مثله » ویکون ٹیء بالل من غير مثله » کالڈی ذکرنا ٥‏ آئفا . ونما 
بأل الشیء ٩‏ ماکان نى نفسه غير مثل › فاذا و صل إليه التغير فلم » عند ذلك 
بصیر مثلا ٩‏ . 

ولنقسم بض القوة والفعل › ولنقل ئی وقتنا )ئی هذا |[ فیا | قولا جملا . 
يعم [ ١١١‏ ] أن الإنسان من ذوات العلم وممن يتخذ العلم ٤‏ ونقول إن الذى 
بحسن النحو ذلك « عالم » . وليس حال كل واحد من هذين ى الةكين من العم 
حال واحدة » لأن أحدها إنما قيل « عام کجٹس من الأجناس وکھیول › 
وأنه إذا راد أمكنه النظر » إلا أن يعرقه عاثتق من النوائب العارضة له من حارج . 
والآحر إنما قيل « عام ٠‏ كمن قد نظر نظر العقل فعلم بالحقيقة أن هذا احرف 
المشار إليه ر ألف » . فهذان ٩‏ حيعاً عالمان علماً بالقوة » إلا أن أحدها 
استحال ليعلم وانتقل عن حال التضاد »> والآحر فيه جدة ٠7‏ العلم وحسه »› 
فال ٩۱2‏ الآحر ما طبیعته ألا یری أنه لا بيدا فعله . - والانفعال أيضاً ايس 


)١(‏ نى الصلب : فالمدرك - والتصحيح نى المامش . (۲) ص:وها. (۲) ص:والاخر. 

)4( , السماع الطبیعی » ۴۲ ف۱ ص ۲۰۱ ب س ۲٠١‏ ؛ « ما بعد الطبيعة » مقالة الثيتاء ف ١‏ 
مس ۱۰4۸ ب س ۲۸ . 

(ه) راجم قبل : ۲۴ ف٤‏ ص ٤1٩‏ س ۲۹ بپ س ٩‏ . 

. ما کان : می کان › إذا کان , (۷) ص : مشل‎ )١( 

(۸) ى وقتنا : الآن . (4) س : فهذین )٠١(‏ جدة : تحصيل . 

)١١(‏ ص: كشل - على أن هذه العبارة : «كشل الآخر ... فعله » لا حاجة الها . والمعى المقصود 
هو : بيا الآعر < محقق ما فيه بالقوة » بأن ينتقل > » بطريقة أحرى > من جرد 
امتلاك الحس أو النحو دون مارسته » إلى مارسته فعلا . 
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بحال واحدة و لا مبسوطة » لن منه ما هو فساد ضده > ومنه ما هو سلامة الذى 


بالقوة © » فسلامته إنما تكون من ذى الفعل الشبة به . وليس يكون عا 


نظلا لا من کان له علم بذاته > وماکان هکذا لا جوز أن پستحیل ( لان منه 
وفيه تكون الزيادة » وإ غا ابداء ‏ الانطلاشيا [ ٠۲‏ ب ] وهو الفعل التام ) 
< أو> ليس من جنس الاستحالة . لذلك لا بحسن لة ,أن يقول إن الحكم 
إذا حك كان ذلك منه استحالة » کا أنه لا بحسن أن يمول فى البناء إذا بى 
استحال . فليس ى الحق أن تسمى إحالة ٠"‏ حركة ذى القوة إلى الانطلاشيا 
فی موضع العلم والفهم تعبا » بل حب أن یکسب ها اس ”غير التعلم . وأا ذو۵) 
القوة مستفيد العام والقابل له من العام ("“ ذى الانطلاشيا فذاك قد قلنا إما إنه 
م بألم ولم یتغیر ما استفاد کالذی ذکرنا ولا » وما ٩‏ کان تغيره أحد ضر بين : 
أحدها الانتقال عن حال العدم » والاحر الانتقال إلى الغر يزة والطباع . 
وأما الحاس فول تغیره فانما کون عنه من ساعته بصیر إلى التعل › تیر 

النفس بالعلم . . فأما الإدراك بفعل الحس فحاله مثل الحال من النظر 
والفصل بينہما أن دواعى الحس إنما تكون من حارج مثل الشىء المنظور إليه 
والمسموع په وعلى هذا مجر القول [ ۱۳١‏ ] فی سائر الخواس . وذلك آن 
الحس بالفعل لا بكون إلا من الأشخاص المغردة » وأن لعل للكل ٩‏ ؛ وهذه 
ومثلها للنفس . والتفكر إليه ‏ إذا شاء » وليس الحس إليه لأن إدراك المحسوس 
من الحس إنما يکون منه بالاضطرار . وكذلك حالنا فما ندرك من الحسوسة 
لعلمنا من أجل هذه العلة بعينها » لأن المدركة بالحس إنما تدركها الأشخاص 
المفردة . 

وسنوضح القول فيا فى غير هذا الوقت . وأما الآن لتفصل بقدر0) 
ما نثبت أن « ذا القوة » لا يقال مجهة واحدة : وذلك أن منه ما هو شبيه بقول 


. ص : القوة. (۲) إبداء ؛ تحقق . (۴) ص : ألال الركة‎ )١( 
, ص : ذا, () ص : العم ء س وما‎ )4( 

(۷) آی أن العم علم بالكلل » وليس بابز . وهذا مدأ رتيسىف المعرفة عند أرسطو , 

(۸) اليه : إلى الشخص نفسه حسب إرادته , 

. ص : بقد - ويصح آيضاً‎ )٩( 


۳ 


۲۰ 


القاثل إن الصبى تمكنه الفروسية » وکن من کان ف قامته مدرك : وكذاك 


١۸‏ حال الشىء الحاس . ولكن لا كان الفيصل فيه لا تسمية له › للحصناه بالكلام 


أن ذا غير ذا » وأخبرنا كيف ذاك الغير ء أشنا إلى استعال لفظة الثأل والاستحالة 
كالما أسماء مسرقة 2 على الحقائق . وا لحاس بالقوة شبيه باحسوس بالفعل 
کا قیل ١‏ فالشیء بام ما م یکن مڈل*[ ٠١‏ ب ] حنی إذا آم صار شیا 
ملل ذاك الذى منه كان الفعل . 
٦‏ 
< موطومات المحواس' > 


فلتقل أولا عن كل حس مباله » وعما تدرك اواس . والحسوس المدر ك 
بالواس مقول على ثلاثة أوجه : اثنان ما تدرك بالذات » والاحر يدرك 


بالعمرض . - وأحد الاثئين حاص بكل حس » والآحر شائع بين جيعها . 


0 


وذلك أنا جد اللمس وانظر حركة محسوسة . - والحسوس قد بكون خسوا 


وأزع أن الحاصى هو الڈی لا مکن حا من الحواس إدراکه ۲ غير الس 
الفتص به » ولا بمکن أن بغلط فيه : كقولك : البصر يدرك اللون + ولسع 
يدرك الحفق والقرع > اذاق يدرك الكيموس ٩‏ . واللمس فصول علة 
يقضى ٠‏ على جبعها » فلا بغلط ؛ وليس 7 يدرك اللمس القرع واللوذ ؛ 


فليس يدرك ”“ ما المتلون وين هو » وما القارع والمقروع وين هو . فهله 


ومثلها حاص كل حس . - وأما الشائعة بلميعها فهى الحركة › والسكون »> 
والعدد » والشكل » والع طم ؛ ولیس حص شىء من هذه بحس من اواس؛ 


" 


(۱) ص : مسوواً ( ! ) - ولمعي : آنا أماء تيطبق عل الحثيقة . 

(۲) راجع 4۱۷ ب س ۱۸ . (۲) ص : أدرکه , 

(4) الكيموس : الطم . (ه) يقضی ( من القضاء) : حکم . 

(1) كن فهم هذا اوضع من اليوانى بطر يقة أخرى هكذا : « ولمس فصول عدة بقفى على ١‏ 
ولكن كل حس » عل الأقل » يقضى عل محسوياته اللاصة ولا يغلط لى أمر الوذ 
أو الصوت » ولكن بمكن أن يغلط فقط لى أبر طبيعة المتلوث ومكائه › أو ى أمر طبيعة 
ذی الصوت ومکانه . وتاك إذنٰ ھی امحسرسات الى يقال إلا اصة بكل سس من الحواس ٠١‏ 

(۷) ص : رالصبر يدرك (! !) 


٤ 


بالعرض [ ۳١‏ ا] كقولك إن الأًبيض ابن فلان ٠‏ . فادراك المدرك إياه من هذه 
احهة إنما هو يعرض من أجل أن الذى طلب إدراكه عرض ف الأبيض 
وبالابیض أدرکه . ولذلك لا يزعم أن ا لحاس يتأم من هذه الحهة بامحسوس  .‏ 
فأما المحسوسة بذاتما فلها أشياء حاصة مدركة بغر عرض » وذلك بقدر جوهر 
کل حس من الخحواس . 
۷ 
< البصر والبصرات > 


فا احتص من الأشياء بالبصر فذلك منظور إليه . ولميصر لون » أو 
ما لا شبیه له ئی القول : وسيستبين ما نقول إذا تقدمنا إلى ما بين أيدينا . لأن 
المنظور إليه لون » والاون من الأشياء الى ترى بذاتما . والذات نى هذا الموضع 
ليس بعلة » بل العلة فيه الى صيرته منظوراً إليه . وكل اون فهو محرك صفاء 
الوجود بالفعل » وكذلك طباعه . من أجل ذلك ليس هو بمبصر بغير ضوء ألبتة 
کل“ لون » نما هو مبصر ى الضوء . لذااك فلنقل أولا ما الضوء . 

إنه شى ء ذو صفاء . وهذا الصفاء لى اب حملة شى ء منظور إليه لا بذاته › 
ونما ينظر إليه بسبب لون غريب داخل عليه ؛ وكذلك | ۳۹ ب | اهواء › 
والماء »> وكثير من الأجساد الكثيفة » لأن المواء والماء ليسا من الحهة الى هما 
فما هواء وماء صار لذوى الصفاء ۳ صفاء › ولكن فہما جميعاً طباع له 
هذه الحال » وكذاك ابمسم الأعلى الروحالى . فالضوء فطل هذا الصفاء › 
وهو أيضاً ظلمة نى القوة “ . وأما الضوء فهو لون الصفاء إذا صار ” بالفعل؛ 
والذى يصره هكذا إما النار » أو ما أشبه النار كاب مرم الأعلى »> فان لذلك شيا 
مفرداً حال واحدة غير منصرف . - وقد قيل ما الصفاء وما الضوء › ونه ليس 


(۱) ی الیوئای : « الأبیض ابن دیاریس » - ودياريس اسم علم ما . 
(۲) ص : لذوى صفالة وصفاء ولكن . ٠‏ . 

(۴) ص : ی القول ‏ وهو تحريف . 

(4) ص : لون إذا صار الصغاء بالفعل - وفيه تقدم وتاخير . 


0غ 


۸پ 


10 


0 


Ya 


a 


بنار ولا جرم ألبتة » ولا صبیب) من نار ( ولوجب أن یکون جرماً لو کان 
هذه الحال ) » ولكنه يظهر نى الصقيل بمحضور النار > أو ما أشبه النار : وليس 
بمکن بحسدین أن يکونا معا ی الى ء بعينه . 

وقد يظن أن الضوء ضد الظلمة» وأن الظلمة عدم جدة الضوء من‌الصقيل؛ 
ولا حالة أن حضوره هو الضوء . - ولم بحسن أنبادقلس ولا ع أن 
الضرء يصير بين الأرض وهواء » فيذهب ذلك علينا وى . وهذا القول 
بخالف العيان [ ١۴۷‏ ] ومالف معنى الحتق لأنه لو كانت المسافة صغيرة جاز 
أن بخى » فأما مسافة" بعدها ما بين المشرق إلى المغرب فليست بصغيرة . 

فا ليس له لون فذلك قابل اللون » وما لا قرع له فذلك قابل القرع . 
والصفاء لا لون له وليس مبصر أو صر بعد عسر كا ترى الشى ء المظلم.وهكذا 
حال الصقیل ما م يكن حال صفاء بالفعل ٩‏ » لان نفس طباعه هى مرو 
ظلمة “ » ومرة ضوء . - وليس حيع الأشياء مبصرة فى الضوء »> ما خلا لون 
الى ء اللحاص به . وذلك آنا لا نرى طوائف من الأشياء إذا كانت فى الضوء › 
وقد بمكننا ر وينما إذا كانت نى ظلمة : وهى الأشياء النارية المضيئة ر وليس 
لثلھا اسم حاص بحمیعھا ) وما قرن حیوان پقال له موقس “ ورووس 
من رووس السماك وأعين من أعيما وقشو ر من قشورها . وليس شىء من هذه 
یری لونه نى الضوء » أعى اللون الذى هو حاص له . فان قال قائل : لأبة علة 
لا تبصر هذه ؟ فذلك قول آحر . -[ ۳۷ ب ] وأما فی وقتنا هذا فقد استبان 
أن الذى يرى فى الضوء هو اللون » ولذلك لسنا رى بغير ضوء . ومن هذه الحهة 
تحد آنية اللون بأنه محرك ”ذا الصفاء بالفعل ؛ وفعل الصقيل الضرء . - والشمادة 
القاطعة على هذا أنه لو أحذ أحد شيثا ملونا فوضعه على بصره لما أبصره شيا › 
لأن اللون محرك صقيل ابحو » وباتصال الواء يتحرك الحس . - لم يكن بحسن 
ذومقراط © إذ ظن أن المسافة بين الناظر طولمنظور إليه إذا كانت حخالية 
استقصى الناظر النظر › ولو كانت نملة فى الساء . وهذا ما لا بمكن . لأن 
ا لحس ذا < تألم > ٩7‏ بضرب من الضروبکان منه النظر ؛ ولیس کن أن بام 


س ا هه 


(۱) صبیب e‏ ۷ناققم = 0هن . (۲) ص : من الفعل . (۲) ص : مظلمة , 
ne = )4(‏ (ہ) ذومقراط = ومس0 )١(‏ ساقطة ٠‏ والس الیونانى والمعى يقتضيبا. 


٦ 


من اللون وحده - فيبتى أنه إا ام من الشىء المتوسط ما بين التلون والناظر : 
ومذا بحب أن يكون بالاضطرار شى ء واسط . وإذا كان المتوسط خالي فالناظر 
لا يذهب عايه الاستقصاء فقط » بل ألبتة لا برى شيا . 

قد قيل لأية علة كان اللون » بالاضطرار » غير مبصر إلا فى الضوء . 
i [1۳۸ ]‏ النار فمدركة ريما فى الظلمة والضوء ؛ وذلك بالاضطرار › لأن 
صقل الحو إ نما یکون بالنار وما أشها . 

وهذا القول بعينه مجرى على هذا الجرى نى القرع والرانحة » لأنه ليس 
مما شى ء يفعل حساً بماسة العضو الحاس » ولا تتغير المساة" الواسطة بالراحة 
والقرع » ثم بتغير الحواس المدركة ها باتصال المسافة بها . فأما إن وضع أحد 
شيئاً مصوتاً على السمع > أو وضع ذا راح على منخرہ لم يدرك محسه شیا مہا 
وكذلك مجرى القول فى اللمس ولمذاق » إلا أنه ليس بظاهر . وسيتضح كيف 
ذاك أحيراً » ولأية علة كان هذا هكذا . - وأما المتوسط بين الصوت والسامم 
فانه اواء » وليس للمتوسط © بين الشام والمشموم اسم . وذاك أن هناك 
عرضا ٠۳‏ جمع المواء والماء فى حال الاشام بقد ركنا أن الصفاء للون »> كذلك 
ما فى هذين لذى الرانحة . فقد نرى ذوات 7 الماء وما حس الاشًام » إلا أن 
الإنسان وما كان متنفساً من ذوى الأرجل [ ۳۸ ب ] ليس بمكنه إدراك الرانحة 
بالاشتام إلا أن يتنفس . وسنخبر بعلة ذلك أخيرآ . 


۸ 


ا 
وأما الآن فلنفصل القول نى القرع والاساع .٠(‏ والقرع °١‏ فرعان : 

أحدها بالفعل » والالحر بالقوة . ومن الأشياء ما لا قرع له مثل النشافة 9© 
(1) ص : وليس المتوسط بين الشام والمشموم شا - وهو تحريف أصلحناه بحسب اليوئاى . 
(۲) ص : عرض . (۴) ذواتث الماء : اليوانات المائية . 
(4) ى الفصلين التاسع والعاشر . (ه) ص : الاشام - وهو تحريف 
)٩(‏ القرع » الصوت عامة » والصوت أ«س هو السوت الملفوظ > أى الصوت الائساى 

وحده . وقد استعمل المتر جم كلمة القرع التمييز بين هب ( الصوت الانسافى ) 

وين ٥٤‏ وهه وهو الصوت عامة . (۷) ف اليونانى هبه وهو الاسفنج . 


4۷ 


0 


ب41۹ 
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والصوف ؛ وما ما له قرع كالشبه 7 وما كان كثيفاً أملس من الأجساد › 
لانه بمكنه القرع > < عى آنه بمکنه فى الوسط > الذى بينه وبين السع 
أن بحدث قرعا بالفعل .- وإ نما بون القر ع بالفعل إذا کان شى ء يصدم شيئ » 
وذلاك أن الضارب هو الذى يفعل القرع . من أجل ذلك لا يعكن القرع أن 
یکون شيا واحداً > والضارب غير المضروب > كذلك المضروب إنما يقرع 
ا ا یکون إلا ع رکة .اوقد شيرتا 7© أن ليس كل ما أصطك 
من الأشياء حدث عنه قرع » لأن الصوف إذا ا و صنات رہ۲0 يفعل 
قرعا ألبتة > ويفعل ذلك النحاس” وك ما كان أملس مقعراً ° : أما النحاس 
فن أجل ملوسته » وأما المقعر © من الأشياء فانما محدث الصوت عنه من 
أجل انطواء الحو فيه » ويفعل خحفقات كثرة بعد اللحفقة الأولى » ويبنى مسموعاً 
طويلا » وذلك أن ما دفع القرع من الحو لا بمكنه اللحروج سريعاً . وف الماء 
قد بمكن القرع » إلا أنه قرع ضعيف . - وليس الحو ولا الماء علة للقرع > 
لأن القرع بحتاج إلى أجسام كثيفة تصدم الهواء فيصدم بعفما بعضا . ول 
يكون ذلك إذا ثبت الحو عند ضرب الضارب ٠‏ . لذلك إن ضرب ضارب 
فأسرع وشدد ۷ ضربه جاب اواء م َة » لأنه پنبغی ل رکه ضرب 
شارب ار تن فد اشر کی کرت ھا یر 

وأما الصدى فانما “ يكون من جو واحد من أجل الإناء الذى حجز 
ومنعه أن يتبدد » فير جع مدفوعاً بمنرلة الكرة . ويشبه أن الصدى أبدآكائن› 
إلا آنه لا يستبين » وذاك أنه يعرض ف القرع ما بعرض فى الضوء إذ شعاع الضرء 
أبداً ينشى راجعاً ( ولول ذلك لما كان ضوء ألبتة » ولكانت ظلمة ى كل ما كان 
ارجا عن (“ حد انبساط ضوء الشمس ) » إلا أن انثناء الصدى ليس هر 
)١(‏ الشبه : النحاس الأصفر » الراز . (۲) أضفناء لزيادة الايضاح ومسابرة الأصل , 


(۲) ف ص 4۱۹ بس٩‏ . 
(4) ص : لأن الصسون فعل أو فعل به - وهو تحريف . 


(ه) ص : قعسر . ( ٩‏ ) ص : القمر . 
)۷( ص : شد - ويصح أيضا . )۸( ص : فان . 
)٩(‏ ممزلة : مشل . )۱١(‏ س : بین . 


۸ 


بمثل ما يكون من صدى الماء والنحاس أو سائر ذوى الملوسة » إلا أن يفعل ظلاء 
فييحد الضوء بذلك الظل . 

وأما الحلاء فنع ما قیل [ ۳۹ ب ] إنه المستولى على الماع » فقد ١2‏ 
يظن باهواء أنه خلاء ونه هو الذى يفعل السماع إذا تحرك باتصال الكل . < و> 
لسخافته ٩۳‏ وتخلخله 7" ما کان ليكون ماع » لولا أن المضروب أملس : 
وإذا كان المضروب أملس كان اهواء واحداً متصلا- وكذاك حال السطح الأملس. 

فا كان محركاً هواء واحداً متصلا إلى أن يهى إلى السمع » فذاك فعال 
لقرع ؛ وامواء مجانس للسمع > ولقرع إنما يكون نى الواء الحارج » فى 
ما تحرك المواء المحار ج فحرك المواء الداحل فينا > كان ماع 7“ . لذاك م يكن 
کل حیوان سميعاً » ولیس ينفذ امواء الحارج إلى داخل . على كل حال هو 
لالكل عضو رك ذى نفس - هواء” | كالرطوبة لالحدقة] . واهواء لایکون له حفق 
لجل سافته) و < لأنه > سريم التفرق والتشذب ؛ فاذا عاجله الأمر قبل 
أن تفر ق كانت حركته قرعاً . وإذا کت امواء نى السمع 7 فلئلا يكون 
منتقلا ولکی ٠‏ يستقصى بحسب إدراكه جميع فصول الحركات . ولذاك 
لانسمع [ [٠٤١‏ فى الماء لأن الهواء لا يصل إلى المواء الجانس له المركب فينا »> 
ولا إلى السمع يصل من أجل السماخحات ٩‏ . وإذا کان ٩‏ هذا » لم يسمع › 
ولا <أيضاً إذا أ > لم الشغاف» بمثل ما تأ جلدة الحدقة . والدوى الذى يكون 
أبداً ئى الأذن هو القابل على السمع » ولا نسح : وذاك أن المواء أبداً حرك 
ى المسامع حركة حاصة < مثل القرن > . أما القرع فانه <بظل> غريا ٠١‏ 
ليس بأهلى . وكذلك پزعمون أن السماع یکون ى اللحلاء الذى بحدث عنه وجبة0 0 
لتا نسمع حيم| کان اواء محدوداً . 


(۱) ص : وقسد. () افة : وهی" وتعلل padugotns‏ „ 

(۳) ص : وما وهو تحريف . (4) ص : شاعا . 

() ص : للا . )٦(‏ ص : ولکی . 

(۷) السماخ والصاخ : خرق الأذن . (۸) آی : وإذاوقع هذا الأمر م يسع . 

(4) اقص ی العرنی ؛ وی الیوزای #6 ۵> ویفسره سنېلقیوس )٠٠: ۱۲ ٥(‏ بأنه آة موسيقية . 
)٠١(‏ ص : فأما القرع ونه غريب . )١١(‏ الوجبة : صوت الشى” الذى يسقط . 


م - ٤‏ ی النفس ۹۹ 


HAL 


وینبغی آن نعم عن آی الأشياء بكون القرع عن الضارب أو عن 
المضروب » أو عنما جيعاً بنوع من الأنوإع ؟ وإ نما الفرع حركة شىء بمكنه 
أن بتحرك حركة واقع على جسم ملس » فبعد صدمه إياه ينبو راجا عنه . ولیس 
كل ضارب أو مضروب محدث عن اصطكا كهما قرع : كشل الإبرة لاوبرة . 
ولکن ینبغی للضارب والمضروب أن یکونا ملین › لکی پنہو المواء عنما فى 
حد اجماع منه فيتحرك | ٤٩‏ ب ] . 

فأما فصول ذوى القرع فانما تعرف من الفعل . وكدا أن الألوان لا ترى 
بغير ضوء»كذلك اللقيل والحفيف لا يعرف بلا قرع .وإ عا نقول : حفيف وثقيل 
فى هذا الموضع باسم عارية ٩7‏ من أسماء الأشياء الملموسة . لأن اللحفيف الاد 
محرك الحس کثیراً ئى زمان قليل » والتقيل محرك الحس قلیلا ف زمان کثر »› 
والثقيل بطىء إلا أن أحدهما من أجل السرعة هذه حركته » والاحر من أجل 
الإبطاء . هکذا یشبه أن یکون ئى القرع شى ء معادل لما يدركه حس اللمس 
من الحاد - وهو الأملس » والكهام وا ململي . وذلك أن الحاد يفعل سريعاً › 
واللملم ينقل فعله ؛ فن أجل أن أحدهما ينفذ فى قليل من الزمان والآحر فی کٹر 
من الزمان يسمى أحدهما سريعا والاحر ثقيلد, 

هذا ما فصلنا فى القرع . فأما الصوت فانه قرع ذى نفس › لأن 
ما لا نفس له لا يصوت : إنما 7 يقال بالتشبيه كمشل السورنا <“ واللورا 
وغير ذلك مما لا نفس له وله طنين ولعن ونخمة . فان الصوت له هذه وما أشبهها. 
وکثبر من الحیوان ليست له أصوات » مثل الذی لا دماء ها [ ۱٤١‏ ] » أو ها 
دم ولا تصوت ‏ كالسملك . وبحق أن يكون هذا هكذا » إذا كان القرع 
حركة جو . وما قيل من الحيتان إنما تصوت مثل السملك فى نهر أشالون © » 


. عارية ؛ ماز لفنوى (۲) ص : سريم والآشر ثقيل . (۴) ص : أن‎ )١( 


(4) السورناى مته أى الناى ؛ وللورا »وة أى الكنارة (آلة ونرية) . وف النص : 
السویای - وهو تحريف . (ه) ص :+ فلا ., 

آفالون :ا آعیاروس :وتوف رو ر ن افر رین جر ب ناتا اتيا 
ویسمی الیوم اسبر و پوټامو 0”ھ0م‌هعموھ وقد آصہح ی الأسساطر برآ مها › 
ابن أوقیانوس وتیثوس . 


فانم تفعل ذلك بمجارى الصدر الى يقال ٩‏ ها برانخيا "“ أو بشىء ما أشه . 
وإنما الصوت قرع حیوان» لا من كل عضو< أباً كان > . فلما كان الذى محدث 
عنه بالقرع ضر ب بشیء وهو المواء »> وجب أن کون من الوان مصواً 
ما كان قابلا للهواء . وذلاك أن الطباع يستعمل الواء الى يتسم به لأمرين › 
وكذالك استعاله اللسان لأمرين : أحدها المذاق » والآحر الكلام . فالمذاق 
لآن الحيوان إليه مضطر( < ومذا > صار موجوداً فى الكثير) » وأما العبارة من 
أجل الو جود صارت فينا » وكذلك حال اهواء الذى نتنسم نستعمله لأمرين : 
أحده| لتبر يد الحرارة النى فينا ( وقد قلت عنه ى موضع غير هذا ) » والاحر 
حال الصوت ليكون أفضل وأجود . - فالة اانفس الحنجرة » والعضو الذى من 
أجلہ | 4١‏ ب ] كانت الحنجرة هو الرثة ؛ وذوات الشىء من الحيوان كار 
حرارة فى هذا العضو من غيرها . وأول ما محتاج إلى تنسم الهواء من الحيوان موضحع 
القلب وما أحاط بالقلب . لذلك كنا مضطرين إلى اجترار افواء داخلا . 
فالضربة الى تفعلها نفس هذه الأعضاء بامواء الذى نتنس به فتصدم به الوريد» 
فهذه الضربة هى الصوت . وذالك أن لیس کل قرع حیوان صوتا » کالذىقلن() 
(فقد یکون من اللسان قرع » ویکون من غير اللسان مثل ما يکون حين 
نسعل2) » وإ نما یكون الصوت من ضارب ذى نفس مع توم . وذلك أن 
الصوت قرع ح له > دلیل على شی ء٠‏ ولیس هو قرع الى ء» ولا الذى تنم 
په کالسعال : لكنه هو صدمة هواء التنسم هواء الوريد وجرم الوريد . والدليل 
على ذلك أن المتنفس لا يقدر من ٩”‏ الصوت لا نى حد اجتراره ٠‏ الحو » 
ولا ی حد دفعه إیاه . وبہذا يستبين لم كانت السمكة لا صوت ها » لأنه ليس 
ها حنجرة . [ ١ ٠١‏ ] ونما عدمت هذا العضو من أجل آنا لا تقبل الهواء 
ولا تتلسم به ؛ ومن قال إنها متنسمة فقد أخطاً . والكلام ى علة : السملك 
م کانت لا تصوت ولا تسم - قول غیر هذا 


(۱) ص : الذی يقال له . )( Bodo : la&kly‏ الحیاشم . 
)۳( لاد أن النصس الیونای کان : اء >٥‏ وى نشرة لط816 : ته ته> == السعادة » اير . 
(4) ص : ٤۲١‏ ب س ۱4 . )٥(‏ ص : ما پكون من المسى فولس ! - وهنا 


تحریف عجیب » وأصله آن المترجم شاهد نی الیوٹائی ٥۲٥۲م‏ ( == ونن نسعل ) فظہا اسم 
علم » مع آنا اسم فمل معنى : ونحن ساعلين . )٩(‏ آى : عل النطق . 


(۷) اجارار الو : تنفس المواء بالاستنشاق . (۸) أى : آما الكلام ى علة... فهذه مسألة أخرى. 


۱ 


0 


14۱ 
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۹ 
< الثم والراحة > 

وأما الول نى الشىء المشموم © ونى راحته فانه أقل بياناً ما قيل <> 
وأعسر تفصيلا . وذلك أنه ليس حال الرانحة بين أىالأشياء ھی » کیان القرع 
والضوء واللون . والعلة فى ذلك أنحس الاشيام ليس بى فينا ولا جيا. الاستقصاء 
بل هو فینا دون ما هو ی کٹرر من الوان . والإنسان پشے عا ۹ الأھواء 
ولا يدرك بحس" اشمامه إلا ما استلذ أو كره » من أجل أن هذا الس ليس هر 
بنى فيه . وكذلك قاسية الأعين من الحيوان لا تدرك الألوان جيداً > ولا معرفة 
عندها بفصوها إلا بالحوف وغير الحوف 7 . وكذللك حال بعض الرائحة 
عند جنس الناس . وأصناف الكيموس 7 معادلة نى المذاق لأصناف الرئحة 
إلا أن حس المذاق [ ٤۲‏ ب ] فينا أشد استقصاء » إلا أن ذاك من أجل أن 
ضرب من ضروب اللمس فى الإنسان جيد الإدراك . فأما فى سائر أصناف 
ا لحس فالإنسان دون کثیر من الیوان ما خلا حس اللمس فان له فضلا فيه 
على غیره من الحيوان . ولذلك کان الإنسان احم الحيوان . والدليل على ذلك 
ما نراه ی جنس الناس منسوباً إلى حس اللمس من ذكاء الطباع ورداءته › 
وذللك أن من کان جاسی اللحم فلا ذكاء لطباعه »> ومن كان لين السة 
ف ملامسته دل ذلك على ذكاء الطباع . 

وکا أن الکیموس مئه حاو ومنه مر > كذللث فى الراحة : مها ما يعادل 
الكيموس فتکون رانحته حلوة مثل الكيموس الخحلو» وما ما هو على حلاف ذاك . 
وف ‌الراحة < مہا ٩‏ ما ھی > حریفة > وما عفصة »> وما حامضة » وما 
)١(‏ ص ؛ المشموم فى راتحته . 
(۲) أى : ١ا‏ قيل فى البصر والمبصرات وى السمع والقرع . 
(۲) خا ; بائەەم ۽ قليلا . 
(4) ف النص : إلا بالبحث وغیں البحث ‏ وھو تحریف إذ ہو فی الیونانی کا ايسا . 
(ه) الكيموس : الذوق » الطعم » المذاق , 
)٩(‏ ص : أحلم - الصواب ما أثبتنا محسب اليوئانى , (۷) ص : ف ذوات الطباع . 
(۸) جسا» جس : صلب , (4) الاضافة لريادة الايضاح . 


o 


دهنية . وقد قلنا إن أصناف الرانحة » ما٠‏ ل تكن < أوضح > للتسمية جا 
منأصناف الكيموس » < فان > ذلك ألحأنا إلىاستعارة أسماء الكيموس فوضعناها 
بالتشبيه أسماء لأصناف الرائحة . فالرانحة الحلوة رانحة زعفران طيب وعسل › 
والرانحة الحريفة رانحة شىء معادل للصعتر ) وطم شىء معادل الصعار . 
وکذلك مجری القول فما بعد ذالك من الراتحات . - وکا أن کل واحد من 
اواس حصوص با هو له : فما قاض على مسموع وغیر مسموع »› وما 
قاض على مبصر وغير مبصر » كذللك المنخر يقضى على ذى الرانحة وما لا رالحة 
له . وإذا قلنا شى ء لا رائحة له أو غير مشموم › فذلك إما لأنه لا بمكنه أن تكون 
له راتحة ألبتة » وإما كانت له رانحة يسيرة . وكذلك يقال < ء> مالم 
يکن بمذوق . 
والاشهام يكون بالمتوسط » من الماء والمواء »> وذللف أن ذوات الماء ° 

مو جود ما حس الاشمام » وکذللك ما کان له دم من الحیوان وما لا دم له › 
کالى فى ابحو » فان طائفة ١‏ نما لكان اشمامها قد تزع إلى الطم من بعد بعيد.- 
ولذلك تری کف صار ابحمیع يشبه بعضه بعضا فى حد الاشتام » والإنسان 
لا یشم ئی حال إخحراجه النفس ولا ئی مسا که یاه » لا إن دنا[ ٤۳‏ ب ] منه 
الشموم ولا إن بعد » ولا لو وضع على منخره » لكنه يفعل ذاك ف حد 

lA 3 ۰ ر * ل‎ ۰ Mat 
عل الحس الشام ذا وصح عليه المشموم شی ء۶ شاع‎ e ) استنشاقه‎ 
: حاص لاونسان‎ ٠ بلحميع الحيوان ؛ وما أن لا يدرك المشموم بغير تنسم فهذا‎ 
صار له ضرب من الحس غير الضروب المعروفة » إلا أن ذلك لا يمكن إذا‎ 
كان هذا الضرب من المحيوان مدرك الراحة محسه » لأن الحس بذى الرانحة‎ 
ما مسد الناس‎ ٩ ما هو اشام لذیذ وکریه . وبدن هذا الیوان قد یفسره‎ 
. ص : إما م تكن لتسميته جنساً من أصناف الكيموس‎ )۱( 
ص : الصفراء - وهو محريف صوابه ما أثبتنا وهو 0ا0 : والصعتر أو الزعتر نبات‎ )۲( 

ذورائحة زكية من الفصيلة الشفوية . 
(۲) ص : ذوات آلته (11) - والتصويب عن اليواى ٠.‏ 
)٤(‏ ص : وهذا . (ه) ص : وما . 


or 


ب 


۲۹ 
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من شديد الرانحة الكريمة مثل الكبريت والاسفلطوس © وما شاكل ذلك . 
لأنه لا یشتمه إلابالاضطرار ولا يتنم . - فهذا الحس من الاشمام له ی الناس 
فصل يفرق بينه وبين ساثر الحيوان » کالفرق بين سائر الحيوان وبين فاسية 
الأعين » وذلك < أن > لأ كر أعين الخحيوان حجبا وسنراً وأغطية . وما م محركها 
الحيوان وم برفعها ٠٤[‏ ا] عن العين لم ير شيئ » < أما > ذوات القساوة فى أعيا 
فليست متاجة إلى شىء من هذا » بل قد تدرك ما کان ف صفاء الحو من 
ساعنها , وكذاك حس الاشتام ی بعضما لا حجاب له کالأعین الى ذكرنا » 
وأما قابل المواء من الحيوان فلحس اشامه حجاب إذا تنسم ارتفع » فتعرض 
الأوراد وتتسع الہاری . من أجل ذلك لم یکن المتفسم من الميوان ى الاشتام 
فى الماء : لأنه مضطر إلى الاشيام بالتنسم » وليس جد إلى ذالك سيلا وهو 
راكد فى الماء . الرانحة إنما هى 7 للشى ء اليابس » كا أن الكيموس للرطب ؛ 
فحس الاشيام يدرك الأشياء بالقوة . 
۱۰ 
< الذوف والطم < 

وأما حس المذاق فانما يدرك بالملامسة > وعلة ذلك أن المحسوس با مذاق 
مم بدرك بالمتوسط بين الذائق والذوق وذاك هو جسم قريب : ولا إدراك اللمس 
بهذه ابمحهة . ولا الكيموس المذوق فى الحرم كرطوبة ى هيولى ؛ وهذا ملموس 
کذلك ٩‏ . ولو کنا فی الماء لاحسسنا ذا اخحتاط به شیء حلو ( ؛ وہا کان 
ليكون إدرا كنا ذلك الحلو بشىء متوسط بيننا وبين الماء » بل إنما ذلك يدرك 
بمخالطة الحلو الرطب » کالذی تراه فى الشراب . وأما اللون فليس يدركه ذه 
الحهة من الحلط أو البصيص<. كما أن المتوسط ليس هو بشىء ؛ [٤؛‏ ب|] 
وأما اللون" فشى ء منظور إليه » كذلك الكيموس مدرك با مداق . ولیس شىء 
(1) س : والاستوطن - والاسفلطوس p۶‏ : الزفث ٠‏ القار . 
(۲) جع وريد ؛ والشائم : أوردة . (۲) ص : هو . 
(4) ص : لذلك . (ه) ص : شيا حلا , 


. کذا فی مقابل »مهف وقد تر ها من قبل + الصبيب » فلعل هذه هى الصواب‎ )٦( 
, , . أی : وکا أن اللون شى* منظور اليه » كذلك الكيموس‎ (» 


o4 


من الأشياء جد “ ريح كيموس بغير رطوبة هى له إما بقوة وإما بفعل : 
كالشىء المالح › إذ ‏ المالح بذوب فى نفسه سريعاً » ويذيب اللسان 


بعض الإذابة . 


وكا أن البصر بقضى على المرّى وغير المرى ر مشل الظلمة » فالا 
غير مرثية ولا مبصرة ) ويقضى على المغرط نى نوره المستضىء جداً ( فانه كالظلءة 

غير مبصر» بضرب من الضروب < غير الظلمة > )ء كذلك السمع يقضو ٠١‏ 

على القرع والسكت ر وأحد هذين مسموع » والآحر غير مسموع ) » ويقضى 

أيضا على القرع العظيم » كقضاء البصر على المستضىء المستنير » وكا أن القرع 
الى الضعيف 3 م الفظيع ليسا بمسموعين ( أما أحدهها فلضعفه » والاخر 
فلأضداده < ) i‏ الشىء الذى ليس بمبصر إما لم يبصر لأنه لا إمكان 

ی رویته > وإما م يبصر لغاية قلتته ٩١‏ كصغير الأرجل من الحیوان يقال 

لا أرجل له » ومن المار ما خی عجمه قیل لا عجم ٩7‏ له » - وکذلك یقضی 

الذوق على المذوق »› < وغير المذوق > إما ا ا وما أن کون فيه 

کیموس مفسد” قوة الذوق » كالنور المفرط للبصر › والقرع العظيم لسع . 

]14°[ ونرى أن قانون‌هذا الحس < هو > الشىء المشروب وغير المشروب0»› 

وذلك أن ٩‏ كلما ضرب من المذاق » إلا أن أحدهما مفسد الحس » والآحر 

مجرى رى الطباع . فا مشروب شىء شاثع مجمع حس اللمس ولذوق . - 

والحس المدرك له مضطر أن لا يكون رطباً بالفعل » ولا غير نمكن لقبول 

الرطوبة . وذلك أن حس المذاق يأل من المذوق ٠2‏ من جهة طعمه وذوقه . 

(۱) ف الپونان : بحدث الحس بالعلعم من غير رطوبة . 

(۲) ص : وما الما فيذوب - والأوضحءا أئبتنا . (۲) ص : يقضى عن . 

(4) يقضی على : بحکم على . (ه) ص : اصداره - آو : اضراره . 

)0( أى : لشدة صغره . 

(۷) المجم ( بفعحتين ) والمجام ( بضمة تلها فتحة ) : نوی الّر ؛ کل ما كان ى جوف مأكول 
کالزبیب › يقال : ليس هذا « الرمان عم » . الواحدة عجمة وعجامة ( بضم العين فى 
الأخيرة ) . (۸) ص : مشروب . 

(4) ص : وذلك وذاك ( مكررة ) أن كلاها ضرب )٠١( ٠...‏ ص : من الى المذوق . 


00 


ب٣‎ 


فالحس المدرك فمذه ومثلها ليس برطب . والدليل على ذلك أن اللسان يدرك 
الذوق ما م يكن يابا جد ولا رطباً جداً : وهذا الإدراك يكون لارطب الأول » 
کمن قدم مذاقة کیموس‌شدید المذاق م ذاق غیره بعده» وکالذی عرض للمرضی 
فان جميع الأشياء < رة > فى أفواههم › من أجل أن اللسان تملوء من رطوبة 
ذات مرارة . 

وأنواع الكيموس كأنواع الألوان : الأطراف ما متضادة كالحلو ومر ؛ 
وأو من هذين ويزيدها : الدمم والمالح ؛ وبين هذين الحريف والعفص › 
والقابض والحامض . فهذه الضروب أ كار ما جد من فصول الکيموس [ ١٤ت]‏ 
فا مذاق ماكان بالقوة ذائقا ٠ء‏ والمذوق هو الخر ج لذلك إلى الفعل . 

۱۱ 

والقول بجرى على هذا النحو ى اللمس 7 والملموس » لأن اللمس إن لم 
یکن حسا واحدا مفرداً وکان کٹیرا نی العدد » فحری" ٩‏ أن يكون الملموس من 
جهة الإدراك معادلا له فى الكرة . ولسائل أن يسأل : أكثرة” أصناف حس 
الل اوا هى واحد مفرد ؟ - وما ابحزء الحاس المدرك س اللمس 
الحم > أو غیره ؟ أو إ نما هو شىء متوسط » والحاس الأول غيره وهو داحل ؟ 

وكل حس إا يقضى 7 على تضاد واحد : كالبصر على الأبيض 
والأسود ء والسمع على الحاد واللقيل » والذوق على المر والحلو ؛ فأما الملموس 
فان فیه تضاد أشیاء(“ : حار وبارد» ورطب ویابس »› وجاس ولین »وما أشبه 
ذلك . - وده المسألة جواب » وهذا جوابما : أن سائرالحواس < يدرك > 
تضاداً کٹرا : < مثل > الذى نراهفى الصوت » فان السمع يقضى ‏ على الحاد 
(۱) ص : خائفاً - وهو حريف واضح . ا ی ی 
(۲) ص : جری . (4) یقضی : بعکم . 
)٩(‏ ص : تادا شيعا (!) - وف الیولای : کشراً من xol ةveoy bvavrhaoeg s2‏ 


)١(‏ ص : کٹر اواس - والمعی غیر واضہح › والیونای یقتضی ما تنا 
(4) ص : لان . 


ه٦‎ 


من الأصوات والثقيل » وعلى العظم والصغير < و> على اللين والحشن » وعلى 
كثير من فصول الأصوات . [ ١ ٠١‏ ] واللون أيض< له > فصول كثيرة . إلا 
أنه ليس يتبين أن موضوع اللمس شى واحد » كالقرع للسمع . 

< ولكن» هل عضو الس > موضوع ()داخل» < أو ليس كذاك > > 
< أو لعله هوالمم نضسه ؟ > وام إذا مس ففعلعلى ملامسة اللامس إياه لم يكن 
ذلك بدليل على شى“ . وذلك لو أن رجلا َة شغاف الم على سطح الح » لكان 
إذا مس مد رکا محسه ما کان يدركه قبل ذلك ؛ وهذا پستدل أن الحس فی 
الم . ولو أن الشغاف انشق انشقاقاً »> كان ذلك أسرع فى نفوذ الحس . لذلك 
فان۳) هذا ابلدزء ا لحاس من ابحرم پصیر 7 إل ن یکون ملامسا لنا کاحداق 
الحو بنا . وقد كان جوز الظن فى أن إدرإ كنا حس القرع واللون والراتحة إنما 
هو لشو“ واحد حساس » لولا أن الذى به تكون حركاتما ظاهرٌ الفصل › فان 
کل واحد مہا غیر الآحر . ولیس هو بین ى حس اللمس . - لأنه لا يمن 
الحرم ذ2٩‏ النفس أن يکون من هواء٩‏ وماء » لأنه لاد له من أن کون 
كيف . والکثیف لابد من ن یکون حلط من أرض وغیر ذلك › ما یکون جزء 
منه العم . لذاك وجب بالاضطرار [ ٤٦‏ ب | أن يكون ابحرم متوسطاً بین 
اللامس والملموس » وبه كانت الحواس كثرة . والدليل على آنا كثيرة0© 
إدراك اللمس وحسه » لأن الحيوان يدرك بمذا العضو حيع الأشياء الملموسة 
ويدرك الكيموس . ولو كانت سائر أجزائما من الم تدرك الكيموس » أظن 
أن الذوق واللمس < يبدوان لنا حينئذ كأما > حس واحد : وقد نراها اثنين » 
< وذلای > أن العکس لا جب . 

ولسائل(“ ان یسل فیقول : لکل جسم عمق » والعمتى أحد ثلاثة أحاء 
ابحم » وکل جسمين يتوسطهما جسم فليس باس بعضما عضا › وارطب 
(1) هلا الموضع معرب فى الث بحة العربية + إذ ورد هكذا : كالقرح اسمع , فانه موضوع داخل 


واللحم إذا مس . . . - هذا أصلحناه بحسب اليواى . (۲) ص : لذاك وآما أن . . . 
(۲) ص : يصیر ما أن , (4) ص : ڏو. 

إه) الأفضل أن تكون : أو ماء . )٩(‏ ص : کادراك . 

(۷) ص : والمسائل . 


o 


tr 


۳ب 


لیس پکون بغیر جسم › وکذاك اواء لیس بغیر جسم » بل یازمه بالاضطرار : 
إما کان ماء أو یکون فيه شی من ماء ؛ والى ماس بعضما بعضا فى المساء » 
إذا لم تكن نى غاية اليبس » يلزم بالاضطرار أن يكون ما ماء > وتكون أطرافها 
وأواخرها نازلة من ذلك الماء ؛ وإن كان هذا حقاً فليس بمكن شين ماسة 
بعضمما“ بعضاً نى الاء ؛ وعلى هذا النحو بجرى القول فى المواء ر فكذلك 
حال اطواء عند ما فيه مثل حال الماء | ١٤۷‏ ] عندما فيه ؛ إلا أنه يذهب علينا › 
فلا نعلم أن كل ما فى اهواء ماس بعضسه بعضاً كمماسة الحيوان الذى فى الاء) , 

ولکن : هل حيع الحيوان على نحو واحد تدرك بحسا » أم هناك 
فصول تفرق بعضما من بعض » کالذی يظن بالمذاق راللمس فانہما يدركان 
الأشياء باللمس » وسائر اواس“ لاتدرك الأشياء إلا من بعد ؟ إلا أن ذا 
ليس كذا : لأنا لا ندرك الحاسى واللين بأشياء أحر مئل ااا ذا الصوت 
والمنظور اليه والمشموم »› إلا أن بعضما عن ب » وبعضما عن قرب : لذلك 
حى علينا » وحن مدركون حيعها » المتوسط بيا . < وحن على كل حال 
ندرك الأشياء حميعها عن طريق متوسط> » إلا أن ذاك حى فى بعضما . وكا 
قلنا ولا “ » لو أن شيا رقيقاً كان بيئنا وبين الأشياء الملموسة لأدركناها› 
ويح ذلك الشى“ الدقيق علينا » كالذى يصيبنا ف ماستنا المساء واهواء : فانا 
نظن آنا نماسما بغير شى“ متوسط بيننا وبيما . إلا أن بين الملموس » وبين 
ا منظور الما وذوات إالقرع - فرقاً ° [ ٤١‏ ب ] لأن الادراك المنظور اله 
والمسموع إنما يكون با بحدث عن المتوسط مما يفعله بنا . وليسإدرا كنا ا لموس 
بامتوسط وحده » ولکنا ندرکه مع المتوسط » کالذی یکون قر ع < منحلال > 
الرس »ءفانه 2 يقرع تم قرع من بعد » لكنه عرض أن أحدنا قرع الفريقين 0© 
معا . - ونى الحملة كها أن حال المواء والمساء عند البصر والسمع والاشتام 


(۱) ص : بعضا , 
(۲) ص : مجسمھا ‏ وهو ,تحر یف إذ ئی الپوٰانی اماما إ 
(۲) راجم ص ٤۲۴‏ اس ۲ . (4) ص : فرق . (ه) أى الرس . 


, الفريقين : أى المضروب عل الرس والترس لفسه معا‎ )٩( 
0۸ 


كذلك حال جزء الم واللسان عند حس اللمس . فأما إذا أحس العضو الحاس 
من البصر والسمع والاشمام » فليس هناك حس لا من بعيد ولا من قريب › 
كقولك إن وضع أحد“ جزءاً ما فى غاية البیاض على بصره٤.‏ < ومن هذا يتبين 
آنه ى داحل الحس <تكون> المدركة لذوات اللمس» <وبمذا الحو وحده > 
کان الذی يعرض له کالذى يعرض لغيره من الحواس : “نه إذا وضع الشى“ 
على العضو الحاس» ما خلا حس اللمس» فليس يدرك؛ ورذا وضع على )جزء 
من أجزاء الهم أحس به ؛ لذااك" قلنا إن الم متوسط بين اللامس وا لموس . 


ففصول ابحرم » من جهة جرمه » ملموسة جميعاً : وأزعم أن ٤۸[‏ | ] هذه 
الفصول المفرقة بين الاسطقسات : بين لار والبارد وبين اليابس والرطب الى قيل 
عايها أولا فيا تكلم من العناصر. وحسما اللمس » وابحزء الذى هو الحس له 
أول بالقوة ؛ فأما الادراك به فانه ضرب من ضروب التألم > فكما حال الفاعل 
على حد فعله كذلك حال ذى* القوة ى قوته . ولذلك لسنا بحس بالتار والبارد 
والحاسى واللين إذا كانت متشابهات » وإنما ندرك ما تأنى فأفرط » لأن الحس 
كث“ واحد واسط بين تضاد الحسوسة . ولذلك يقضى علا > والمتوسط أبداً 
قاض فاصل ۰ لاه عند کلا الطرفین کواسط واحد منہما بالسواء . وکا أن 
امهيا لادراك الأبيض ولأسود بمحسه فينبغى أن لا يكون بالفعل واحداً مما 
بل مجمعهما بالقوة ر( كذلك ينبغى لسائر الحواس ) » < فكذلاك > الس“ 
خحاصة لا يكون حاراً ولا بارداً . - وكا أن البصر قاض على المنظور اليه وما 
ليس منظوراً ( وسائر الحواس على ما أشبه ذلك من التضاد )7“ » فكذلك 0 
اللمس يقضى على الملموس [ ٤۸‏ ب ] وغير الملموس . وإذ قلنا غير ملموس 
فذاك أحد شیئین : إما شى" ليس له فصل ذوات اللمس » إلا" أقل قليل يكون › 
کاهواء » أو ما كان مفرطاً فى حد اللمس مفسدا لمحس . 


, . . ص : على بصره أو فى دال الس امدركة لذوات اللمس كان الذى يعرض له كالذى‎ )١( 


(۲) ص : عل . (۴) ص : كذاك . 

)4( آی فی رسالتنا عن العلاصر )ه( ص : لذى . 

. ص : واللمس . (۷) ص :+ القضاء - وهو تحريف‎ )٦( 
. ص : وكذلك‎ )۸( 


Î 


4پ 


قد قیل < فى كل > واحدة من الحواس على المهاج . 
۱۲ 
< النظرة المامة للإحساس > 


وینبغ ین نقول < قولا> جامعاً فی جمیع الحس. إن الس قابل‌الصور 
الحسوسة بغير هيولى » كقبول ا موم[ على ] نقش الحاتم بغیر الحدید وغبر 
الذهب » والموم يأخذ الخال الذهى ومثال الشبه"“» وليس ذلك < على > أنه 

شبه ”أو ذهب ؛ فكذلك الحس : یلم ما کان له لون أو کيموس أو قرع › 

ليس أنه يصير كواحد مها » لكنه يصير بصفة كذا » وكذا تمل لد . - 

فالحس الأول فيه هذه القوة . وهو محال واحدة » إلا أن له غيرة(*) من جهة 

آنیته : وذلك أن المدرك لى بحسه له عظم وجسم » وليس اخس ف نفسه 
كذلك لأنه ليس بحسم ولكنه معنى من المعانى وقوة ذلك الحس . = ومن هذا 
سيتبين لم كان إفراط الأشياء المحسوسة يفسد الحواس » لأن الحركة الى تصل 
من امحسوس [ ١٤۹‏ ] إلى الحاس إذا“ كانت أقوى من المدرك ها فسد المعى 

الذى هو الحس » مثل طنين الأوتار وصیاحھا ذا شددتما فارتفع طنينہا . . 

و < هذا يفسر> النامية لم لا تخس » وها( جزء من أجزاء النفس» وقد تألم من 

املموسة » وذلك أنها تبرد وتسخن . والعلة فى ذلك ألما لا تحس أنه ليس ها 

تقدير التوسط والاعتدال » وليس فيا إمكان لقبول الصور المحسوسة » ولكما 

تم مع الميولى . 

ولسائل أن يسأل : هل يأم [ الشى ] من الراتحة الذى لايمكنه الاشام › 
أو يام من اللون ما ليس فيه إمكان النظر من العين ؟ وكذلك رى القول فى 

(۱) ص : وان (۲) لموم (بضم المي ) : الشع . 

(۳) الشبه : اللحاس » المرز. 

0 النص هنا حرف فأصلحناه » وقد ورد فى الأصل هكذا : كقبول الموم على نقش الاثم بغي 
الحديد وغير الذهب » ولموم يأحذ المعال الذهى ومتال اللمس ونفس ذلك أنه مس 
أوذهب ... (11) , (ه) غيرة ( من غير ) + اختلاف . 

)٩(‏ ص : أينية - وهو تحريف أو صوبه : اینیته - وی الوا ۽ evo rov‏ > - وها 
أيضاً دليل جديد على صعة ما قلناه فى تفسير أصل : انية - وأنها رات , 

(۷) ص :+ أکانت . (۸) آى : رم أن ها جرا . . . 


0 


سائرها . وإن كان المشموم هو الرانحة » فالرانحة تفعل الاشيام . وإذاً ليس 
بمكن شيعا لا بمكنه الاشتام أن يأم من الرانحة » ر ومثل هذا يقال عن ساثر 
الحواس ) » فليس“ هذا إعمكن < حى بالنسبة إلى الأشياء القادرة على الحس > 
إلا أن يكون كل واحد ما حاساً . وهذا بين من جهة أخرى » لأن الضوء 
والظلمة والقر ع والرائحة لا تفعل أجساما» وإ نما تفعل ذااك بالذى هى فيه [ ٤۹‏ ب)] 
كامواء مع الرعد فانه يشق اللحشب . - والملموسة والكيموس تفعل ذلك » لأن 
ای لا أنفس فا إن کانت لا تأ من شی ولا تستحيل » فلا غالة أا 
ولا هى أيضاً تفعل ؛ ولا يكون كل جسم يأل من الراحة والقرع . وإلذى بأل 
فیتغیر غير محدود وغیر 7 ثابت على حاله کالحو » فانه إذا ألم وتغیر فاحت 
رانحته . فا < ذا عسی أن یکون > الاشام › إذا کان غير النأم ؟ - إلا أن 
يكون الاشتام الادراك بالحس مع تصيير اواء محسوسا سربعاً . 


1 تمت المقالة الثانبة من كناب « النفس » لأرسطو [ 


)١(‏ النص هنا شديد التحريف » وهو نى الخطوط : وإذا لیس رمکن به شى“ الاشمام إذا آم من 
الرأنحة ¢ ولیس هلا چ4 

)۲( ص : سبیل - وهو تحریف معحناء عن الیونانی : ۵۸2000 

(۲) ص : وغير ثابتة على حالما , 


١ 


۲۰ 


I tro 


بم ابه امن ارجم 


< والصلاة على > محمد وآله أحعين 


المقالة المالة 
من كات ارسظاطالس قافن + 


۱ 
< فى وجود حس سادس . . الحس المشترك ووظيفته الأولى > 

من هذا الذى نحن قائاوه پفتن من طلب عل النفس أنه ليس حس غر 
اواس الحمس » أعى البصر والسمع ولشم والذوق واللمس . - وذلك 
آنه إن کان لکل حی حر“ لس وحن ذوو حس وندرك یع |٠‏ پعرض لام لوس »› 
مسا »> فبالاضطرار آنه [ ١ه‏ ا] إن بطل حس واحد يطل من أجله عضر 
حاس . وان کل ما احسسنا به عند ماستنا إیاه إ غا ند رکه باللمس »وما لم ند رکه 
بمماسته إنما ندركه بمتوسط بيننا وبين الملموس » كاهواء والمساء . وهذا هكذا » 
فلذلت إن کا ندرك بحس واحا أشياء كثيرة ختلفة فى جنسما »> فبالاضطرار 
ان من له کھذا الس () يدرك أشياء كثيرة خثلفة فى جنسما ( كقولك إن کان 
e.‏ واللون ) ؛ ولغير ذلك إن كانت“ 
الحواس شيئ واحداً مدركة شيا واحداً ر كاللون » وامواء والمساء شىء واحد لأن 
کلہما ذو صفاء ) من انفرد بأحدھا درك ما کان مدرکا پکاہما . - فتکون 
() س ۲ بم اھ ارعن ارتم مسد رآ ین 11 = رهلا فرب املمتد. 
(۲) ص aT‏ آبتاء أ وضح . 
(۳) ص : حواس . (4) و مکن أن قرا : تعطل . 


(ه) ص : أنه يدرك , )١(‏ ص + وإك. 


1۲ 


الحواس من هذين المتوسطين فقط » أعنى الماء والمواء ر وذلك أن الحدقة 
من ماء » والسمع من هواء ٠‏ والشم من كلما ) ؛ م لا تصير انار( حاسة 
لش واحد › بل تکون شائعة بی‌ما ( لأنه لیس یکون شی“ حاس بغیر حرارة ) ؛ 
وكذلك الأرض إما م تكن لثى من الحواس » وإما كانت بارى للمس عالطة 
له ختصة به . | ۰١‏ ب] وآحر ما تحصّل آنه لا ثبت حس من غير هواء وماء . 
وقد ہی هذان لبعض الميوان . فلا عالة أن حميع الحواس موجودة فما 
م يكن منقوصاً أومعلولا » وقد نرى الللد وله أعين تحت جلده . لذلك 
إن لم یکن < جسم > آخر أو عرض ”غير ما يعرف لا شاهدناء من الأبعاد0)» 
فليس يتعطل حس من الحواس . 

ولا بمکن أیضاً أن یکون حس خاص مع بالعرض کل ما تدرکه 
الحواس على حال انفرادها ٠‏ : مثل الحركة > والو قوف » والشكل » والعظم » 
والعدد » ولواحد . فجميع هذه تدرك بالحركة » كالعظم فانه لا يعرف إلا 
بحركة ؛ وكذلك الشكل » وهو الاسكي » لا يعرف إلا بحركة لأنه ضرب من 
ضروب العظم ؛ وأما الوقوف فانما يدرك بلا حركة ؛ وأما العدد فانما يدرك 
بأفوفاسيس الاتصال وما کان له حاصاً ٩‏ » وذلك أن کل حس إنما 
حسبشی' واحد  .‏ وہذلت پسآہین آنه لا بعک نحا من اراس الاخدصاص 
بجميعها » كقولك بالحركة : وإلا جاز أن يدرك الحلو بالبصر . ( ولنا ى حسنا 
إدراك الأمرين »وإ نما نعرف ذلك إذا اتفقا ) . وإلا فلسنا ند ركها ألبتة إلابالعرض 
کقولك فی فلان : ابن سفرون » فانه ابنه وهو أبیض ؛ والبیاض (نما هو 
عرض فى ابن سفر ون . فأمّا الأشياء المشاعة من الحواس فنحن مدركوها بلا 
(۱) ص : حاساً , (۲) معى : بعض اليوان متلك هلين . 


(۳) الحلد : »٣٥ے‏ وهو حیوان من القوارض يعيش تحٽ الأرض › لیس له آذئان ولا عدان 
فی الظاهر . وپسى فى مصر عند العامة اسم : آبو آعى . 


(4) الأبعاد : الأجسام : (ه) ف الامش : بحميع کل ما تدرکه اواس 
بالعرض ( على حال انفرادها ...) )٩(‏ ص : بأقاستین (!) - و صواب کا اہتنا 
إذ فی الیونانی مەچ = سلب ٭ نی , 

(۷) ص : خاص . (۸) ص : سس , 


(4) فی الیونافی : اہن اقلپون وە240۷& . 
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عرض ؛ ولا عالة آنه ليس ١-1‏ ذكرنا حواس خحاصة ها > ولا ما سنا 
محس ہہا إلا على ما يليق ہا من ذلك الحس کالذی قلنا عا نر اہی 
سفرون هو أبيض . وقد يدرك الحس بالعرض ما کان خحاصاً لغیره من الحواس» 
ولیس ذلك على حال اجتاع من اواس . بل إنما يكون ذلك ف الحس الواحد 
إذا اجتمع شيئان نى شى واحد » لكشل لون المرة وطم مرارما » وليس يدرك 
ا لحس هذين الشيئين إلا كشي واحد . ولذللف يغاط : فان كان شيا أصفر ٩‏ 
ظن آنه رة . 

ولاطالب أن يطلب لم صارت لنا کک : 
ارک والشكل والعظم ال ا کان ٤‏ واحداً کالبصر « ا 
البياض » لذهب علينا ]۱ه ب] ما حاف ذلك »› و[ ن ] کان ی الأبيض 
المحميع › من أجل أن ا وابمحسم يلحق أحدها الالحر فيصيران معاً . فلما 
كانت المشاعة السانحة بين الحواس موجودة ى عسوس آخر » اسابان أن 
کل واحد مما غير صاحبه . 

۲ 
< المجس المشترك : وظيفتاه الا نية والثالئة > 

ولکن اذ کنا مدرکین لا رأينا وتمعنا » وچب بالاضطرار أن پکون 
إدراك البصر اا رأى : إما بنفسه » وما بژ غيره . أو يكون مدرك نفسه › 
ومدركا للون امو ضوع . من أجل ذلك إما کان شيئان يدركان شيا واحداً › 
وإما كان البصر مدركاً نفسه . وإن كان للإصر حس هو غبره فذاك ما ذهب 
على القسمة إلى ما لا غاية له »> أو رجع فكان مدركاً نفسه ؛ ويلزم هذا 
القول الحس الاول . - وف هذا يفا مسآلة : لاله إن كان الادراك بالبصرهر 
(۱) حسنا : معى : ماقدرنا على الحس بها س وهى لغة عامية . 
(۲) ص : ان سفرون - وهو تحریف کا یدل عليه الپونافی . 
(۴) ص ؛ أجر ! ¬ وهو تحریف لاله ی الیوئانی الغ = اصفر ذھی أو حمر . 


(4) ص : ولن . () ص + کان , )٦(‏ ص : وأرجع . 


4 


النظر إلى الشى“ » والمنظور اليه اون أو كان له لون » فالانسان إذا نظر إلى 
المنظور فأول ما ينظر إلى لون » فاللون أول منظور اليه . وبمذا يستبين أن 
الادراك بالبصر ليس هو شيئ واحداً : لأنا قد نرى وإذا م نر» فنحن قاضون 
على الضوء والظلمة »> لا على نحو واحد . وأيضاً إنما حال الناظر حال بقدر تلونه › 
لأن الحس يقبل الحسوس بغير هيولى ؛ لذلك تثبت فى الحواس صور 
امحسوس | ١ ٠۲‏ ] وآثارها بعد مفارقما إياه . 

وصار فعل المحسوس والس شیئا واحداً » إلا آنه ی حد آنیته(“ لیس 
بشى* واحد . ومثال ذلك القرع وإلسمع بالفعل : فقد يكون مع لسامع فلا 
يسمع » وقرع لذى قرع فلا يقرع . فاذا فعل الذى إمكنه القرع والسمع قرعاً 
وسمعاً » عند ذلك يصير الماع والقرع بالفعل معا . - وإن كانت الحركة والفعل 
والألم ى اموم والمفعول فبالاضطرار أن القرع والسمع بالفعل | بالقوة فى حد 
الآنية٠‏ ؛ لأن فعل الفاعل وحركة امحرك إ غا تنبى إلى المفعول به » لذاك م يكن 
امحرك مضطرا أن يتحرك . ففعل ذى القرع قرع » وفعل السميع ماع 
وإنصات : وذلك أن السمع على جهتين » والقرع على جهتين . وعلى هذا 
النحو بجرى القول ى ساثر الحواس والمدركة بالحواس . وكا أن الفعل والانفعال 
نما يكونان ى المفعول لا فى الفاعلء كذاك فعل الس وامحسوس فى العاس<. 
إلا أن هذا الفعل فى بعض الأشياء مسمى » وى بعض الأشياء ليس بمسمى . 
ففعل( البصر يسمى نظراً > ولفعل من اللون لا يسى ؛ وفعل حس الذوق 
یسمی ذوقا » ولا یسمی الذی پکون عن الکیموس |[ ۲٥ہ‏ ب ] . - فاذا کان 
فعل المحسوس والحاس فعلا واحداً » وليسا من جهة الآنية بشى* واحد » 
فبالاضطرار أن السماع والقرع والكيموس والذوق على هذا النحو قد يفسد وبحفظ 
معاً < وكذلك سائر الحواس والحسوسات . أما المحسوسات الى > حاها بالقوة 
خليست بعضطرة إلى هذا » وإن < الفسيولوجيين > القدماء الذين تكلموا به 
فى الأشياء الطبيعية م محسنوا فيا قالوا» وذاك أن الظن غلب عليمم فى أنه لا أبيض 
(۱) ى اليوئانى : ١٥۷ء8‏ ۵> وهودليل جديد يضاف إلى آلاف الأدلة على أن آنية فى العربيبة هى 

اء فی اليرنانية . (۲) ص : يفعل - وهو تحرف , 

(۴) ص : الال - وهو تحريف . (4) ص : بفعل . 
(ه) س : الأينية س ويصح أيضا » وهوالأقرب إلى النطق اليوئافى . 
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ولا سود بغیر بصر< ولا کیموس بغیر ذوق > ٩‏ . فھذا e‏ يح 


ت . وذلك أن الحس والحسوس مقوك على جهتين : أحدها 
بالقوة » والآخر بالفعل » < فى لأخرة> ۳ يعرض ما قلنا » وا يعرض ذاك 
لغيرها ؛ وكان أولثاث يقولون قولا كلياً فما لا جوز عليه معى الكلية . 

وإن کان الاتفاق نى الأصرات صر > والصوت والسمع شيئان 
فى حال واحد » واتفاق الأصوات معى من العانى » فبالاضطرار أن لسعم 
معى . ولذلك صار كل مفرط من حاد وثقيل يفسد السمع » وكذلك افرط 
من الكيموس يفسد المذاق » < و> نى الألوان المفرط ى الور والأبيض جداً 
مفسد للبصر › وكذلك حال الشم كانت الى شديدة : ما ف الشدة من الحلاوة » 
وإما فى شدة ا فذلك مفسد قو قوة الشم ‏ و هذا دليل أن الس 
معى من المعانى . من أجل ذلك“ كانت الحسوسة لذيذة عند الس » إذا 
دنت الہا < بعد أن كانت ية > وليست عحالطة لغرها : كالحامض »۰ والحلو 
والح . واللحلط فى الحملة < أكثر > اتفاقاً < من اللحفيف أوالتقيل > ١‏ 
والحار والبارد عند اللمس كذلك . وأما الحس فهو المعى ٠‏ ومنى أفرطت<> 
هذه أفسدت به وافسدته 

فكل حس إنما هو محسوس ٩‏ موضوع فى عضو خاص » ويقضی 
على فصول ذلك الموضوع : كقولك البصر يفصل بين الأسود والأبيض » والذوق. 
يفصل بين اللو والمر“ . وعلى2٠٠هذا‏ النحو بجرى القول فى سائر الحواس . 
ولكنا إذ كنا نقضى على الأبيض والحلو وعلى كل واحد من الحسوسة > فماذا 
ندرك فصلها » إلا بالحس إذ كانت عسوسة ؟ وهذا ن 


(۱) ناقص ف المر حمة العربية » ويوجد ى oè xupovy Ûvev yeoe0ç (lil‏ 

)۲( ص : فامشلها بعرض - وفیه تحریف وغلط » صعحناه عن الپونا : ۷ض۲ل0> ام 

(۲) ص : من الأصوات صوت . 

)٤(‏ ص : مفرد - وهو تحریف لأنه ی الیونای کک 

() ص : من . )0( آی أقار وت من هذه النسبة المعتدلة , 

(۷) ص : اتفاقاً حفيفا كان أو ثقياد والار والبارد عند اللمس كذلك , 

(۸) هذه : أى امحسرسات . )٩(‏ ص : الحسوس . )۱١(‏ ص : وهو عل ٠.‏ 


۹ 


الم غاية الحس » وإلا کان جب بالاضطرار أن بقضی على کل شى“ : 
ولا بعكن القاضى » نى حد القضاء » أن يقضى على أشياء متفرقة فيقول إن 
هذا الحلو غير e‏ > ولكن ينبغى أن يكون الأمران حيعاً 
واضحين له . وكذلك لو أحسست( آنا بش وأحسست آنت بغيره » لكان 
نى علينا أن هذا غير ذلك فى المدرك مما » والوالجب أن يكون الواحد فاصلاد 
بين الأمرين وقاثلا” إن الحلو غير الأبيض » وهو قائل لا عالة ؛ وكا يقول › 
كذلك يفكر 7 ويحس . - وقد استبان أنه لا بمكن المنفرد أن يقضى على 
أشياء متفرقة ؛ وكذلك أيضا لا بمكن أن يكون هذا القضاء منه فى زمان متفرق »› 
لأن الواحد يقول إن هذا خير وهذا شر » كا أن يفصل بينهما . كذلك وإذا 
قال بأحدها لم يقل بعر ض من الزمان ء وذلك أنه الآن إن هذا غير ذلك » وليس 
بالآن صار غيره » إلا أثه يقول بالآن من أجل أنه يازمه ذلك الآن » فلا غعالة 
آنہما معا غیر متفرقین نی زمان غیر متفرق . 
إلا أنه لا بمكن الشى بعينه أن بتحرك حركات متضادة » وهو غير 
زا فی زمان لاقسمة لهء لأن الشى*“ اللو إذا کان - بحرك الحس بضرب من 
الضروب [ ٤ه‏ ] » ثم حر الشىئ الم حركة” مضادة لركة الحلو » ثم يتلوه 
الأبيض يفعل“ مثل ذلك . - فقد وجب أن يكون القاضى علا فى العدة 
واازمان فی حد معا غير مجزأ وغير مقسوم »› إلا أنه فى حد الآنية فا 
غادراك الحس لذات الأقسام رما كان بتجزئة له فى الأضداد ؛ ومن جهة آئيته 
ليست حاله هکذا » بل هوعند الفعل حرا . - ولا بمکن أن پکون درا که 
الأبيض والاأسود معا ولا التألم بصورها معا ذا کان الحس والفھم بہذه الخحال.- 
فكها أن النقطة الى سماها أقوام نقطة إنما هى نقطة إذا كانت واحدة أو إذا كانت 
النتين > فهى عجزأة من هذه" الحهة > كذلك المدرك للأشياء فرد ° يقضى 
عليما معاً ؛ ومن هذه اللحهة لا نجزئة له > ومن قبل استعاله النقطة مرة بعد أخرى 


(۱) ص : أحست . 


(۲) ص : وقائل إن اللو على غير الأبيض . (۲) ص : يفسر . 
(4) ص : وهی . (ه) ص : ففعل . 
() ص : وإذا. (۷) ص : هذا. (۸) يقصد : ملكة واحدة . 
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وإذا كانت نقطة واحدة > كان واحداً معا , 

ھذا ما فص لتا ئی اولیۃ ٤ا‏ یوان [ ٤ہ‏ ب ] الی ہہا صارحساساً دڑاکا .. 

۳ 
<< الفكر والإدراك والمیال > 

والذى حدوا به النفس هو شيئان : حركة الانتقال » وإدراك الأشياء 
بالفهم والقضاء عليا . وقد يظن أن الإدراك بالفهم يشبه الإدراك باحس ر وذلك. 
أن النفس نى الأمرين حيعاً تعرف وتقضى ) وكذلك رأت القدماء ‏ مهم 
أنبادقلس وأوميرش الشاعر - أن الإدراك بالعقل شبيه الإدراك باس وأنه شىء 
جسیانی ٥۳‏ » وھکذا کان ظن جميعهم ؛ وإن من فهم إنغا يفهم با ثل كالحاس. 
إذا أحس فانغا بحس بالمئل کالذی فصلنا فا تقدم من کلامنا " . فالواجب 
کان علیہم مع هذا ن ينظروا ی الغاط العارض فى الفهم والحس » لأنه أليق 
بالحيوان لمكان أهليته: فذو النفس قد يقب نى الغلط زمنا طويلا. ولا بد 
بالاضطرار إما أن يون ما قال أقوام حقاً : أن جميع ما ظهر من الأشياء حق » 
وإما أن مماسة غير المثل غلط وكذب » < لأن > هذا مضاد لإدراك المثل با مئل . 
ولمم والغلط شيئان مضادان . وقد ( استبان بهذا أن الإدراك باحس والإدراك 
بالعقل ليست حاه| حالا © واحدة : وذلك أن أحد الأمرين مو جود ئی ابلحمیع › 


)١(‏ أولية : ميدأ 
(۲) آدمج امرجم العربى كلام أنبادقلس وأومير وس ونصه الكامل ما يل : «مشل أنبادقلس الأىقال : 
« الادراك ينمو عند الناس وفقاً لما يقع الحواس » وف موضع آلحر قال : « ومن هنا وقع م دالا 
أن کائت أفكارهم تتغر » ؛ وقول هومير وس يري إلى نفس المعى» قال : « ذلك شأن الادراك» 
,Ë EureSoxAfig elonxe “rgoç xogedv yûg pfjrts deteTar dvhqoorolory” «Kal 8V‏ 
BAhorg “é0ev oqiow alel xal td pqovelv GAAolo raglatuTal™”s Tù Ö’auto‏ 
“roitotg folAeron xal 1è “Oungovu ““tolos YAR véog êoriy”‏ 


(۴) راجع المقالة الأول » الفصل الثافى . 
)٤(‏ لکان آهلیته 0۷ )»اہ آی لشدة إلف الإنبان الغلط , 
)٥(‏ ص : وقط . (1) ص :+ حال . 


۹۸ 


والاحر لایکون إلا ف أقل الحيوان . وليس الإدراك بالعقل ر دون الإدراك [ ٠١‏ ا] 
إذا صح أولم يصح إدرا كا واحداً » وذلك أن عحة الإدراك بالعقل هلم ”وعم 
وثرت صادق » واللإدراك به على غير صعة حلاف هذا كله ) » ولیس من هذه 
شىء مشا كل للإدراك باحس › ذلك أن الحس أبداً صادق فا کان خاصاً به 
وموجود ئی حمیع الحیوان - وقد پمکن أن یکون التفکر < کاذہاً > › ولایکون فی 
من لا نطتی له . - وأما التوهم فانه غیرالحس وغیر التفکر › ولا یکون ظن بغیر 
توم . ومن الظاهر البين أن التوهم ليس هو تفكراً ولا ظناً »› وذللث أن التومم 
لیا ر إذا شنا نکتسبه من بین آعینناء کالذى يفعل المح کر ون 2٤ل‏ نفسېم 
بنصبهم أواناً وأمثالا بين يديم لئلا يذهب عليمم الذكر ) » فأما الظن 
فليس إلينا »> بل نحن مضطرون فى ذلك أن نكون إما عقين وإما كاذبين . 
وإذا ظننا ظناً عخيفاً (" أو مشجعاً ٩©‏ لنا فيغيرنا ذلك الظن من ساعتنا ؛ وإنما 
حالنا ی التوھم کحال من رأى أشياء فى صورة ححيفة أو غير حيفة . - والظن 
أيضاً فصول : مما علم [ ٥ه‏ ب ) ٠‏ وملا ری » وما حکم »> وماکان () 
مالفا هذه . والکلام فہہا قول غير هذا . 

ولکن إذ كان الإدراك بالفهم غير الإدراك بالحس» وبعض دراك العقل 
توهم وبعضه ظن > فلنحد" أولا القول فى التوهم تم نصير إلى ما بعد ذلك . إن 
الوم ۳ حال بتخيل لنا فما شى ء ليس بموجود بالحقيقة » ولا نقول إن التوم 
شی ء منقول امه فیکون واحداً من الی بقضی بہا : فاما صدقاً وما كذباً . 
والى يقضى با هى الس والظن ٠‏ والعلم والعقل . 


(۱) الينا : أى يتوق علينا (۲) ص : المد كورون . 

(۴) ص : مخفا ~ وهو تحریف بدلیل الیونانی 0۷هه هم 

(4) کذا ف هذه الار حمة ! . وی الپوزاف pope‏ #4 ا evv‏ : مروعاً أو يفا , - فقوله : 
« مشجعاً » ترحة لكلمة 8٤٠٠٥۷‏ ومن معانها : رائم » حيف » خطير »> هائل » عنيف » 
شدید » ماهر . 

() ص : وملا حلم أو ريما کان - وهو تحریف آصاحناه بحسب الیونای . 

0( ص : إن التوهم وإن التوهم حال . . . 

(۷) منقول : ازى (۸) ص : والثبت (!) وهو تحریف لأنەی الیونا : «اهة 
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وقد استبان ما قيل أن التوهم ليس بحس . وذلاك أن الحس : إما كان 
فى حد قوة » وإما فى حد فعل » كقولنا : بصير » والإدراك بالبصر ؛ ومن 
الظاهر أن التوهم ليس بأحد هذین: < على نحو ما یکون منا ى النوم .سوأيضاً 
الحس أبداً غير مفقود » وليس التوهم كذاك . ولوكان التوهم أبداً موجوداً بالفعل 
لکان فی الإمكان وجوده نى جميع الدواب ولسنا نراه موجوداً فى جميعها مثل الل 
والزنبور والدیدان فانه ٩7‏ لیس ها توهم . - ومن ذلاث [ ١٠١‏ ] أيضا أن الحواس 
أبداً صادقة ون أ كار التوهم كذب . - ولسنا نقول إذا استقصينا حال الثىء 
الحسوس إنه فى ظاهر مره إنسان ؛ وما نقول هذا القول فنكون إِذاً كاذبين 
ف توامنا » وإما صادقين إذا لم يكن إدراكنا إدراك استقصاء » كالذى قلنا أوة 
إنه يظهر لنا تخييل عند إماضنا الأعين . 

< و> أیضاً لیس التوهم من الى تصدق أبداً كالعقل أو العم » وذاك 
< ان > التوھم قد کن أن یکون کذہاً . والذی بی علینا النظر : فعسی أن کون 
التوهم حطر باهاجس » فان اللحطر قد یکون صدقاً » وقد کون ذبا » أوعسی 
أن يكون رأباً » لأن التبقن آية اللاحق بالرأى ر وذلاك آنه لا كن أحدا أن يرى 
رابا لا پتیقنه ) > وليس لشىء من الدواب تيقن » والتيقن مو جود لأ كرها » 
والتيقن لاق ”لكل من يرى < رأباً > »والقنوع “لاحق بالتيقن » والنطق تيع 
القنوع ٩7‏ ؛ والتوهم يكون للقليل من الدواب » وليس هما نط ألبتة . - فمذا 
قد استبان آنه لیس التوم ظناً > لا مع حس ولا بحس [ ٥٦‏ ب ] ولا الترکیب 
من الظن والس توم > ولا شل أن الظن لا یکون لا لمن له حس ؛ وأزعم أن 
الترکیب الذی يکون من الحس بالأبيض » والنطق فيه هو التوم » وليس التومم 
من ظن احير وإدراك الأبيض » والذى يظهر هو الذى يظن ولاه يدرك حساً 
بغیر عرض . وتظھر آشیاء وھی کذب والنطق بہا صادق : کا ٠‏ أن الشس 
تظهر بعقدار قدم »> وليقين بها آنا أعظم من الدنيا . ينتج ٩‏ من ذلك إما أن 
(۱) ص : فان له لیس ها توم , 


(۴) القنوع : الاقتناع (۳) معلموسة بمض الشى” . 
(4) مطموسة : فأصلحئاها بحسب اليوناى . 
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یطر سے الإنسان الظن الذی کان منہ > وھو سال ٦‏ ئی الأمر م یتام ولا أنه سیه 
ولا آنه قنع بغيره فانتفل عنه »> وإما أن قم على ذلا الظن فیکون ظنه 
بالاضطرار صدقاً وکذہاً < معا > , ونما کون ظنه کاذباً إذا ذهب عم الشىء 
عا حاة ٩‏ . أو تغير الأمر . فلا حالة أن التوهم لا يكون من هذه الى ذكرنا 
أولا > ولا هو ی نفسه شىء مما . ۰ 

ولكن إذا كان ى الإمكان أن يتحرك الأىء فيحرك غيره » والترم 
فما یری حرکة ولوست ۹ بکائنة بغیر حس » وما يکون [ ۷د | | فی ذوی 
الحس » وف الإمكان أن تحدث حركة عن فعل الحس فتكون بالاضطرار 
شبمة باحس - فالتوهم إذا حركة لا بمكما أن تخلو من الحس فلا تكون فما 
لا حس له » ومن کانت له هذه الحرکة فعل وتام ہا كثيراً » وی الإمکان أن 
تكون هذه الحركة صادقة وكاذبة . - وإما يعرض هذا فيا من أجل ما بحن 
قائلوه . إن الس صادق ( فما کان خحاصا ٩‏ له وقل ما فيه من الكذب . 
ونما جوز أن بغلط فيكذب إذا عرض له عارض : وايس يغاط أن الأبيض 
أبيض » و يغاط نى أن كان هذا أبيض أم الأحر » فهذا ضر ب ثان من اللا 
والغلط الثالت بكون ماه نى الأمور الشائعة الابعة للأعراض : كقولك : الحركة 
ولعظم » فاا تعرض للأشياء الحسوسة > وى «ثلها حاصة يغلط الحس . ويز 
حركة فعل الثلاثة اواس فرق : فالحركة الأولى مصبادقة ما كان الحس حاضرً 
والاخر يات كاذبات : حضبر الحس الحسوس أو م بحضر »> ولا سما إذا كان 
الشى ء الحسوس نائياً بعيداً . - فان م يكن ما قانا شىء غير التوهم » وهو الذى 
تکام عليه » فالتوم حركة ٠ن‏ فعل الحس . وإذا كان البصر حساً < بى 
(1) هذا الموضم مشعارب كل الاضعاراب لى الخطوط هكذا : وهو سال فى الأمر السام لا أنه يشبه 

الظن منه ولا آنه قنع , . . - فأصاحلاء بحسب الرسم بثاء عل الأصل اليوثانى : 
owuloévou tol tqéYuautoc, [0| érthudéuevov HnêÈ...‏ 

(۲) س : یفھم - وھو تحریف کا یدل الیونای . 
(۲) س : فجىله ( !) 
(4) الأصح أن يقال : ولبس ( آى التوهم ) كاتا بئير حس . 
(ه) ص : الصادق . )٩(‏ ص : خاص . 
(۷) س : طا . (۸) ص : الى . 
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الكل > › يسمى التو | ۷ه ب | باليونائية باسم 2© مشتتق من الضوء ) 
لاأنہ بغر ضوء لا بمکن آن بی أحد شیئ » ولیس یکون کر اتوم إلا من 
البصر . فلن بکون الحيوان باقياً صار أ كار فعله عن التوم والماتم من أجل 
أنه ليس هما عقل صار هما توهم - < و> کان التوهم لذوی العقول » وهم الناس» 
من أجل أن العقل رما عرض له عارض فحجبه » مثلما نراه بعرض له ی وقت 
امرض والنوم ° , 
وقد قبل عن التو ما هو ء ولم کان , 
٤‏ 


< المقل المنفعل > 

فلننظر ی جزء النفس الذى به تدرك النفس وتعلقل: أمفارق هو كفارفة 
بحسم المحم ؟ أو إنما مفارقته با معى وليس هو بمفارق ألبتة ؟ وأى فصل له ؟ 
وکیف پکون منه الفهم ؟ < هل هو > كشل الإدراك باحس فيألم بالعقول 
بضرب من ضروب الا لام »أو هناك نوع آنحر؟ وحلا> ألم فيه ولا حتمل التغبر . 
وكيف قبوله : بالصورة أم بالقوة ؟ ‏ لامحال واحدة » فيكون العقل عند 
المعقول بمزلة الحس عند المحسوس » أم قبوله الصورة بضرب حر ؟ وبالاضطرار 
ذا کان هذا ابحرم یعقل ابلمحمیع » آلا تکون المعائی مخالط ٥‏ بعضہا بعضاً فیکون 
ذلك الحرم مسکا ھا کہا قال آنکساغورس › ونما یکون هذا ماه لکی ( عرف 
[۸] القر یب» فاذا ظهر له منعه ودفعه. لذلاك لیس له طباع إلا طباع الامکان . 
فلا حالة أن عقل النفس المسمى عقلا ( وهو الذییتفکر به فيرى الرأى إكه) 
ليس بموجود فى شى“ من الأشياء بالفعل قبل أن يدرك الشى“ بفهمه . ولذاك 
لا جب ان یکون محالطا جرم ولا یو جب أن یکون متکینا إما حار وإما باردا» 
ولو كان مثل الحاسة وجب ذلك له ؛ إلا آنه لیس کشو* مہا . وجاد ٠ا‏ قال 


(۱) ص : ام : )( أن الترم p4og eynl (pavtoolu‏ 
(۴) ص ؛ التوھم - وھو تحرف إذ ف الیوئای : و۷ ” 
(4) ص : حاط - والصواب کا أبتنا حسب اليونانى . (ه) ص : لک . 
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القائلون إن النفس ا مكان « الصور » »› إلا أن هلا المعى ليس لكل 
نفس ما خلا النفس العاقلة فقط فانما مكان للصور محد القوة لا بالفعل . - 
والدليل على الفرق بين المدرك للأشياء بالعقل » وبين المدرك ها بالحس ما نراه 
من حال الحاس والأعضاء الحاسة » وأن الحس لا يدرك إدراك الدون إذا أدرلك 
المفرط من الحسوس : قرعا کان ۽ أو ناصعاً من الألوان أو شديداً فى رشاعة 
راسحته oS a‏ 
٠۸ [‏ ب ] . ولا يمتنع الفعل إذا أدرك شيئاً من ذوى n‏ 
أن يكون درا كا لا دونه بأكثر ما أدرك ذاك الأول : والحس لا يكون بغر 
جسم » فاا العقل فیفارق ابلس . فاذا کان کل ماذ کرنا با حال النی قلنا قبل : 
إن العقل مثل العام الفعال ر وإنما يكون هذا إذا أمكنه أن يبدأ به الفعل ) وبعد 
أن يعم إذٴ عل آنه عالم ف حد القوة › ولا سواء قبل أن عام وقبل أن وجد 
العم ؛ ويمكنه فى ذلك الوقت أن يعقل نفسه . 

وقول القائل : : جسم ) غير قوله : : جسم » > وقوله : «ماء) غير 
قوله « للماء » ( ويجرى القول على هذا النحو فى أشياء كثيرة » لا فى ابلميع > 
وفی طوائف "من الأشياء < يستوى الأمر> )7“ : قول القائل : « جزء العم ) 
و « بحزء الحم » شى واحد » فالعقل يقضى على الآحر ى انس » وعلى الآحر 
فى حال القسمة*» وذلاف أن « جزء الحم » لا يکون بغير هيولى بل يقضى على 
الأفطس : كشى مثل شی" فى شى“ . فبا لحس يقضى على الحار والبارد » ووضع 
اطي ر ا اج و فی عل ر : ما کٹ ی“ مفارق [ ٩۹‏ !] وإما 
كخط أعوج عند نفسه إذا مر هكذا قضاو ۵ على ما کان بحرم الحم - 
< وكذلك فما يتصل بالکائنات الجردة المستقم بماثل الأفطس » لأنه مرتبط 
بالمتصل , ولکن ماهیته شی“ آحر › لو كانت ماهية الستقيم محتلفة عن المستقم : 
)١(‏ ص : مكاناً , - والصور يقصد بها الصور الأفلاطونية ( المل ) » فأرسطو إنما يشير هنا 

إلى أفلاطون » وإن كان هذا التعير « مكان للصور » ت۵ا هة لابرد ى حاو رات 

أفلاطون الى بين أيدينا . 


(۲) ص + م . (۴) معى ؛ إذی 
(4) زيادة ی الیوئای فأضفناها حن 6۷ح0 
(ه) س : الغيبة (1) )٩(‏ ی : حکه 
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ولنتفرض أنه شى . وإذن فنحن ندركه ملكة أخرى » أو بالا حری درکه 
محال أخحرى < للملكة نفسما> . وباب لحملة فانه كما أن موضوعات < المعرفة ے 
منفصلة عن مادنما فكذلك فى عليات العقل ")> . 
وللسائل أن يسال فيقول : إن كان العةل شيئاً مبسوطاً لا تمل ألا 
ولا تغیاً »> ولا یشرك شیا من الأشیاء کا زع انکساغورس' › فکیف 
يفعل شيا » إذا كان إدراك الى“ بالعقل تألمسا ؟ لأنه يكون يشرك الأمرين 
فیکون حال فاعلا » و محال مفعو لا به . - وأيضاً إن كان العقل معقولاء فلاشك 
أن العقل لائر الأشياء »> إلا أن يكون معقولا هة غير الحهة الى ما 
ندرك الأشياء » وما عقل بالصورة فهو واحد من المدركة بالعقل ؛ وإما أن 
يکون له حاط وهو یعقله لوطا ٩‏ کسائر الأشیاء  .‏ وإ نما قیل نه بألل من 
قبل التجزئة » وإن العقل هو المعقول محد القوة » وليس هو عقفلا بالفعل قبل 
أن يدرك ما أدرك . وجب أن يكون حال العقل مثل لوح ليس فيه كتابة 
بالفعل. - وهو أيضاً معقول مثل ساثر المعقولة واللاى لاهيول فيا العاقل0) 
وامعقول مہا شی“ واحد ٠‏ لان العلم حا 'مقکدر. [ ۹ہ ب ] وماکان من 
هذه ابحملة معلوما فحاله حال واحدة ر ولكن انظر ما العلة لثلا يكون العقل 
أبداً مدركاً ! ) وزم أن المعقول فى دون الميولى إنما هو معقول محد القوة فقط . 
ولذللك لم يكن للأشياء اميولانية عقل » لأن العقل من جهة القوة ليس ف هيول . 
وأما المعقو ل فائه للعقل »> متسوب إليه , 
۵ 


< العقل الفعال > 


وکا أن فی یع الطبائم شيئين اسل ھے)(۸) هیول کل جنس ( و<هذه> 
الميول هى جميع الأشياء نى -حد القوة) » والأنحر علة فاعلة ‏ وحالمما كحال الصناعة 


)١(‏ المئى : وuuةê‏ > ونى هذا موافقة لرأى الفيثاغوريين وأفلاطون إذ عندهم أن العدد ١‏ هوالنقعطة 
والمدد ۲ هو الحط » والعدد ٣‏ هوالسطح > والعدد 4 هو المقدار , 

(۲) هذه الفقرة الطوبلة ناقصة نى الر بحمة العربية > فأ كلناها حسب اليوذاى , 

(۴) شذرة ٠۲‏ فى نشرة دياز (4) ص : حملن ( ! ) 

. ص : يفعل . (۷) ف الصلب : عاقل - رالتصحيح بالمامش‎ )١( ص : خلوط.‎ )٠( 

(۸) ص : حدما هیول وامیولی کل جلس وس بیع ... 
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عند الميولى -كذلك نجد باضطرار أن هذه الفصول للنفس : فالعقل الموصوف 
جھة کذا وکذا مکنه أن کون ابحميع » والعقل الفعال للجميع كانت فى حده 
وغريزته مثل حال الضوء : فان الصورة تجعل الألوان الى ى حد القوة ألراناً 
بالفعل . وهذا العقل الفعال مفارق بلحوهر الميولى » وهو غير معروف ولا 
مفارق لشى“ . والفاعل أبداً أشرف من المفعول به » وال حيه[ ٠٠٠‏ | ] أكرم 
من الميولى ؛ وكذالف حال العقل الفعال . فأما العقل ١ى‏ حاله حال قوة فانه 
فى الواحد أقدم بالزمان » وأما فى الحملة فلا زمان . ولت أقول إنه مرة يفعل › 
وسرة لا يفعل ؛ بل هو بعد ما فارقه على حال ما کان » وبذاك صار روحاناً 
غير ميت . (والذى دعانا الآن < إلى أن > قلنا إن هذا العقل لايستحيل ولا 
بأل أن التوهم هو العقل الآ » وإنه يفسد ) وليس يدرك العقل ولا بفهم شيا 
بغیر توم . 
٦‏ 

< أفعال العقل : نعقل المركباث » ونمقل السائط > 

فالادراك اا لا جزئة له لا یکون إلا ما لا کذب فيه . وال فیا كذب 
وصدق وھا ترکیب معان کاأنہا قانمة فى نفسه ؛ مثل ما قال أنبادقلس : لو 
أن الود يلف بين الأشياء » «ثل ما نرى من تركيب المفترقة » لكانت « رءوساً 


کثيرة بلا أعناق ٩»‏ : كقولك « ما لا درل » أو «قطر » أو « ذوتقدير ۰ 


وقطر » . ومی کان کوما فی الان أو سیکون » وتوت الزمان وترکیږه لأن 
الكذب أبداً فى التركيب [ ٠٠‏ ب ] ومن قال : إن الأبيض ليس بأبيض > 
وما ليسبأبيض أبيض - فقد جعل تركيباً . وقد عن أن نقول إن ابلحميع قسمة. 
. وليس الحق أو الباطل فى أن يقال إن فلائاً أبيض الآن » فقد جوز أن يكون 
كان أبيض أو سيكون . والعقل المميز هو الذى يفعل هذا فى كل واحد مما . 
والذى لا نجزئة له مقول على جهتين : إما بقوة » وإها بفعل . وليس 
| حنم العقل من إدراك ما لا تجزثة له كالطول » فان الطول بالفعل غير منقہي »› 
O E E E e O‏ 
(۲) شذرة رقم ۷ه فى نشرة ديلز , 


Vo 
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وى الزمان غير متجزئ » وكذلك الزمان ذوقسمة ولا قسمة له من + جهة الطول ,._ 
وأما الذى لا تجزئة له من جهة الصور لا من جهة الكم فان العقل ید رکه نی زمان 
لا نجزئة له ومجزء لا قسمة له من النفس < و > بالعرض تجا » لا کتلزی2) 
الأجزاء الى با أدرك العقل ؛ فان فا ما لا يتجراً . أو عسی أن يكون فا 
جزء غر مفارق » وهو الذى يجعل الزمان والطول واحدا ؛ وهذا أمر موجود 
عل هذا النحو ئی کل متصل من زمان وطول . 

ومن العدم یستبین حال ما کان ببذه اللحهة | ١ ٩۱‏ ] غير جرى » وحال 
النقطة وكل قسمة . والقول مجرى على هذا الحو ف سائر ما هناك : كقولاف : 
كيك يعرف العقل السواد والأسود ؟ ولا حالة أنه بالضد يعرفه . وجب أن تكون 
امعرفة بحد قوة » وإن أشياء لم يكن فيا ضا عرف ذلك الى وكان موجوداً 
بالعقل أنه مفارق . 

فكل سالبة إما صادقة وما كاذبة ؛ وكذلاك كل موجبة . وليس كل إدراك 
عقلر صادةاً) » ما حلا إدراك تحديد مائية الى“ ؛ وليس جاب الشى ٤‏ 
Mus‏ » بل كشل صدق النظر من العين فيا كان حالصا هما من المنظو ر إليه 
فأما إن كان الانسان أبيض أو ليس بأبيض »> فليس إدراك العقل لثل هذا اا 
بصادق » < و > هکذا حال ما کان أہداً 'معگیمن ایو . 


۷ 
< المقل الى > 
وكذاك حال العلم بالفعل . اما العلم الذى ى حد القوة فانه فى الواحد أقدم 
بالزمان » وئ ابحملة لا فی الزمان » لأن ابمحمی کان من شى قام بالانطلاشيا. 
فاذ نى الظاهر 7 قد نرى الى المدرك بالحس مبدياً بفعله"“ »> وإنما كان 
من الحاس نى حد القوة وليس يألم ولا يستحيل . من أجل ذلك | ٠١‏ ب ] 


. ص : إلا لعلك . (۲) ص : صادق . (۳) ص : صلق‎ )١( 
. ص : بالائطاسیا - والصواب کا آبعنا تہعاً ليوناف‎ )4( 
. ف الامش : بعلة - وليس بمحيح‎ )٩( . (ه) ص : فاذ ى الظاهر‎ 


V4 


صار هذا ضرب حركة غير الضروب الأحر > لأن الحركة إنما هى فعل ناقص . 
وأما الفعل فانه بابمحملة غير ذلك » وإنما هو حركة شى متم . - فالادراك 
بالفعل شبيه أن يقال < إنه > قول فقط ؛ فأما إدراك الڈی' بأن يتلذذ به أو يكره» 
فهذا شبيه بالاثبات أو بالنى »> فيكون الانسان إما طالباً وإما هارباً ؛ والتلذذ 
واالاستبشاع فعل القوة الحاسة فى ابلحيد والردئ بموضع الاعتدال والتوسط . 
وكذلاك حال الشموة والكراهية وحد الفعل ليس هذا ولا هما غير الى“ الحاس » 
وها غير من جهة الآنية٠.-‏ وأما عند النفس الناطقة فالتخييل' منزلة الأشياء 
امهسوسة » فاذا ميزته وكان إما جيداً وإما رديئاً جاز أن يكون شيم بالسالبة 
أو بالموجبة فتطلبه أو هرب عنه . لذلك لا تفهم النفس شيا أبداً بغير شى 
يتخيل ما عن التوم > كما أن المواء جعل الحدقة مثال كذا وكذا » والحدقة 
-جعلت شيئ آحر ‏ كذلك السمع ؛ إلا أن الغاية نى الأصل غاية واحدة وتو سط 
واحد من الاعتدال » وهى من جهة الأنية(ا٠‏ كثيرة . وقد قيل أولا اذا بيز 
العقل الأشياء فيعرف فصل اللو والحامض » فلنقل عنما فى هذا الموضع . 
غالکلام ئی هذا الفن والکلام ئی الحد [ ۱۹۲ ] کلام واحد > وذلك لأمرين : 
إما لأنبا يعادل بعضا بعضاً » وإما مكان العدد الذى هو ها . ولا فصل فى 
مسألة السائل إذا قال : كيف يقضى العقل على الأضداد وعلى الى ليست 
بعشاببة فى أجناسما كالأًبيض والأسود ؟ فليكن ابحم عند الدال من جهة الثال 
مل حال « الألف » عند « الباء » : و«الألف» دلالة الى الأبيض ٠و٠‏ الباء » 
«لالة الأسود . فنحن إن عكسنا فجعلنا « ابليم » و« الدال » لى“ واحد » كانت 
« الألف » و « الباء » بمشل تلاك الحال » إلا أنمما من جهة الأنية(٠“‏ ليسا بشي 
واحد . وكذلك حال العقل فى إدراكه : بأن كانت « الألف » دلالة الحلو ١ء‏ 
و «الباء» دلالة الأبيض : 

فالعقل يدرك صور الأشياء بما يصير إليه من تخيل التوهم » فيكون 
الشى“ المدرك إما مطلوباً › وما مهروباً عنه بغیر حس › کالذی یکون منه 
e Î OF‏ 2 أدلة ثادثة أحرى ,والمشاهد اذن أن اللفظ : آنية بترم دااً : باع 
(۲) ص : والتخييل . 
(۴) ص : ار - وهو تعریف صوابه ما اہتنا لآنه ئی الیوئانی ا حت لو 


۷ 


ب٤۳۱‎ 


a 


ئی حال وشم : < ملا > إذا ظهرت النار على المنار منذرة بالحرب » فانه يتحراك 
كا قد أحس بالنار ؛ وبا لحملة يعلم إذا رأى النار بأنا منذرة حرب . 
فأما إذا صار إلى التفكر ولارتياء فما ياتى وفما حضر فرأی أن أحد الأمرين 
٦۲ [‏ ب ] لذیذ آن يسرع اليه » والآحر كريه » أهل أن يدفع عند ذا إا 
هرب وإما جذبه الطلب ؛ وإذا کان بی هذا< کانت > المحرکات فی عمل 
ألبتة“ . والصدق والکذب » وان لم يکونا فى عمل » فهما فى مثل هذا الخس. 
من اللعير والشر » إلا أن هناك فصلا فى ابحملة . 

وإدراك العقل الأشياء المعراة من الميولى كادراك الشى ذى الفطوسة من 
الأفطس » فان الأفطس لا يكون أفطس بغير هيول . وإذا كان إدراك العقل 
من الفطوسة غورها وع تھا على حبا ھا۹ » کان درا که إدرا کا بغیر جز من 
ال ؛ وكذلك الأشياء المعلومية ليست مفارقة الميولى إلا بالتو ھم 
ون الحملة العقل” يدرك الأشياء إدراك فعل . وسننظر أخحيراً إن كان يمكن. 
العقل؛وهو فى الجسم» إدراك شی من مفارقات الأجساد» أو ایس کله ذلاف ہ 


۸ 
وال اس رال 2 


أما ى وقتنا هذا » < ف > .نوصل ١‏ ما قلنا ى النفس ولنردد القول فما : 
إن النفس هى جيع الأشياء . والأشياء إما حسوسة »> وإما معقولة . فالعقولة 
إنما صارت معقولة بالعلم » وا#سوسة عسوسة باحس . وینہغی أن ناظر كيف 
کون هذا . 

وزع أن العم والحس پنقان٥‏ على الأشیاء : فا کان ما فى حد 
قوة نفسمم] ٦۳١‏ | ] لماضاهاه من الأشياء فى حد القوة » وما كان ى حد 


(۱) ص : أوحس., )( البثة ؛ هنا معى : عونا , (۳) ص : قصل .. 

(4) ص : اطا ( باحاء المعجمة) . (ه) المعلومية : الرياضية 0 »00م 
وقد ر سحت فيا بعد : التعليمية , () ص : له ليست . 

(۷) ص : المقل هو ألية يدرك . . . -وهذا لا معى له . (۸) معی ۲ نلخس 

, آى : بحسب الأشياء , (۱۰) ص : مهما‎ )٩( 


۷۸ 


الفعل كانت قسمته لذوى الأفعال . - وقوة“ النفس الحاسة والعلا“مة هه) 
شى“ واحد إذا حملا على المعلوم وامجحسو س . ولابد من : إما كانت تدرك الأشياء 
بأعيانما » وما بصورها . ولیس بمكن أن تكون الأشياء بأعيانها والعام با شيا 
واحداً » لأن الصخرة لا تكون ى النفس » وتكون صورتها من أجل ذلك كلية . 
فالنفس بنزلة اليد : فان اليد الآلة »> ولعقل صورة الصور » والحس 
ورا شاه الحسوسة . فلما م يکن شى“ غير الأجسام أو ما فارق الأجسام « 
كالذى نرى من حال الصور الحسوسة - وجب أن يكون المعقول : إما واحداً 
من الأشياء المقولة بالتعرى من الميولى » أو ماكان من غير أمر الحسوسة والآفات 
المعترية هما . من أجل ذلك لا يستطيع العقل أن يفهم شيا أو أن يستفيد عاماً 
إذا م حس . فى ما تفكر كان مضطرً مع فكرته إلى التوهم . وذلاك أن الوم 
طائفة من المحسوس »› إلا أنه بغيره أولى الوم غير الاثبات وغير الى »› 
لان الحق والباطل إ نما يكونان بنركيب المعالى" . فأما المعانى الأول [ ۳ب[ 
فلا فرق ی ان کون ضرباً من التوهم ۾ أو ٠ا‏ نحيل عن التوهم ٤‏ ون م تکن 
تلك امعان يلا من الوم » فانپا لا تکون بغیره . 


۹ 
< القوة ارک < 
فالنفس محدودة بقوتين* : إحداها فاصلة < فى > الأشياء قاضية علما» 
وهى فعل الفكر والحس ؛ والأحرى حركة الانتقال عن الأماكن . فهذا تفصيل 
الس والعقل 4 فلداظر ما ارك : أجزء واحد 4 ن أجزاء النفس حرا هله 
الح ركة وهو چرزء مفارف» ومفارقته ممارقة معی أو مفارقة جم 4 ؟ آم النفس رة 


کلھا ؟ ون کان الحرك جزءاً من أجزائما : أحاص هو من غير الأجزاء الى 
من مرادنا أن نقول بہا »> وهی غير الى ذکرنا ؟ أو إنما هو جزء منها ؟ 


(۱) ص : قول . (۲) ص : اللفس . 
(۴۳) ص : یکون پار کیب الکالی س وهو تعریف . (4) ص :+ إا , 
(ه) ص : بقوة. )٩(‏ ص : مرادتنا , 


۹ 


I 4r 
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ونى هذا الفن مسألة : كيف جاز أن يقول القائل إن النفس أجزاء » 
وک هی وأخللق' بها من هذه ابحهة ألا تكون ها نماية » وذلك أا لا تقف. 
على ما حصگل آقوام فقالوا ہا ثلالة : فكر وغضب وشہوة » وما قال آحرون 
إا ذات نطق وغير نطق . لأنه بقدر الفصول الى فصلوا ها فعرفوا بعضا من 
بعض بقدر ذلك بعدت الأجزاء الباقية بعضما من بعض »۰ وحن قائلون عا 
ئی وقتنا هذا : ليس يسمل على أحد [ ١٦٤‏ ] إثبات القوة الحاسية ف عداد 
ذوى الاطق » أو فا لا نطق له ؛ ومن بر القوة الغاذية فی بمیع الزمان ونی 
یع النامية ۽ والمعاياة كثرة فى القوة المصورة للأشیاء ف التوهم کیف کانت 
ئی حال غیر سائر القوی - وی < آی > حال ھی وھی شی واحد ء هذا وٹلہ 
پازم من أراد إثبات أجزاء النفس على حا" ترق ؛ ومع هذا فانا نجد الشوق وهر 
الأرب غير هله الأجزاء حميعاً ٻالمعى وبالقوة »> ومن القبيح أن ف ٤‏ أن 
الروية نى الفكر » والشموة والغضب فى الحزء الذى لا نطق فيه ؛ ون كانت 
النفس ثلاثة أجزاء فى كل واحد ما شوق وهو الأرب . 

ولكن لر جع إلى ما بارمنا القول فيه ى وقتنا هذا لنعام بالمحرك لحيوان. 
حركة الانتقال . فان حركة الو والنقصان موجودة ى ابحميع » وما كان. 
موجوداً نی اللحمیع فظنون به أنه داع إلى الغذاء والتولد . - وسنقول أنحيراً فى 
الاستنشاق وإخحراج النفس واللوم والبقظة › فان النحص عما عويص و < فيه > 
معاياة كثيرة . ب فلننظر ما المحرك يوان [ ٠٤‏ ب ] حركة السير والانتقال , ¬ 
والدليل أن القوة الغاذية ليست علة انتقال الحيوان أن هذه الركة إنما تكون 
أبداً من أجل شى واحد » ولا توم آو شہوة › لأنه لا جوز أن 
یتحرك شی غیر مشنہی أو ھارب عنه »إلا أن تکون حرکته حرکة ز۵٤‏ نضطره. 
ولو أن القوة الغاذبة كانت علة حركة الانتقال » لكانت الشجر مقا 
)0( س : وکم عرضما ( | ) 
(۲) س : إثبات القوة الغازية أو القوة الحاسية . 
(۳) کا ! وی الیوئائی : چاج ...× ...اهادم پت آی : وی التامية (التبات) والیوان جیه ب 
(4) المعاياة : الصعوبة »جه - وف بعص الترات القدمة الأخرى تارجم : « شك ' . 
(ه) كذا ! والصراب : أن لفصلها )٩(‏ أو صما :قر ؟ (۷) ص : مسلفة 


۸٠ 


< و لكان ها عضو كآلة تليق بهذه الحركة . م وكذلك ليست القوة الحاسة 
بعلة هذه الحركة » لأن الكثبر من الحيوان ذو حس » إلا ألما راتبة غير متحركة 
ولا منتقلة » وهى على حال واحدة إلى انحر مثنهاها . وإذا كان الطباع لا يفعل 
شيا باطلا ولا يترك شيئ نما تدعو إلبه الحاجة باضطرار ما حلا المنقوص 
لاال ي ا ن الارن رهن رل مقار الاد ل ذا 
آنا تتوالد ٩‏ < و رى علا > النشوء < والاحلال > ؛ فلو كانت حركة الانتقال 
لا تکون إلا عن الحس » وجب أن يکون هذا الوان أجراء”شبية عر كة0) 
السير والانتقال أيضا . - وليس الفكر [ ]١ ٠١‏ والعقل رك الحيوان حركة 
الانتقال » لأن النظر فى العقل ليس لعمل ولا يقول؟ شيعا عن المطلوب 
ولا عن المدفوع » وإنما الحركة أبداً لطالب شى“ وارب عن شى“ . أو لا إذا 
نظر العقل وفکر ی شى مثل هذا رأى الأمر باهرب* أو بالطلب ؛ وكثرراً 
ما تفکر ° العقل ئی شی مخیف او نی شی ”ملد فلا یون اللحوف عن أمر 
ولا لاذة حركة ؛ فان القلب يتحرك حركة اللحوف - ولوس ذلك عن العقل؛ 
وإذا تفكر نى شو“ ملذ كان عضو غير القلب المتحرك حركة اللذة . < و> 
لو رأى العقل وأمر الفكر بالطلب أو بامرب أا كان بحر ك العضو عا 
رآه العقل ؛ وإ عا يعمل بقدر الشهوة » كالر جل الذى لا بضبط نفسه . وبالحملة 
أيضاً قد نرى علم الطب فلا يبرىء من امرض" كأن المسالك على فعل 
الثى“ غير الصناعة » ولايفعل ذلك إلا بالصناعة . - وأبضا ولا الشوق الذى هو 
ارب فنله حركة الانتقال » لأن الحلماء٠‏ من الناس قد يشتاقون إلى الثى“ 
یشون ولا يفعلون [ ۵ ب ] ما تدعوهم إلبه شهوهم ٠‏ بل يوثرون فعل العقل 
ویتبعونه فینقادول له . 
(۱) ص : تتولد . (۲) س : باغركة. (۴) ص :بىمل. (4) ص : الأشياء . 
( ۰ ) ص : بالقرب أو بالطلب - وهو تحرف شنیع › إذ فی الیوئاى «٥اعم‏ إ4 عة 
)٩(‏ ص :ما. (۷) ص : فا انقلب - وهو تحریف شنیع . 
(۸) ص : ومل, )٩(‏ ص : القرب . 
(۱۰) أی : قد رى طبيباً لا بمارس المعالحة . 
)۱١(‏ غير واضحة فى الخطوطة فأئپتنا ما يدل عل العنی الرارد فی الیونائی »مب : أى 
المتحكون فى أنفسمم » الضابطون لزبام أنفسمم . 


م سد ١‏ فى النفس ۸۱ 


Lad 


14 


Y 
عة ال رکه" فى الكائنات الم‎ < 

والذى يظهر لنا أنه حر ك اليوان حركة الانتقال شيئان : أحدها الشبرة » 
ولأخر العقل© ( وإن وضع أحد اتوم وضع الهم : فكثير من الأشباء 
يبع اتوم فیکون عنه بغیر عام » ونی سائر الحيوان ليس الادراك إلا بالتوه 
وبالفکر ) . فهذان الاثنان ركان يوان“ الحركة المكانية : وها الشموة 
والعقل . والعقل عقلان : عةل مفكر لعلة ومن أجل شى“ ؛ وعقل عن" تأمل ؛ 
والفصل بيمما الابتداء من الغاية . وكل شموة فانما تعرف7“ من أجل » وليس 
هذه الشموة بدء العقل الفعال » بل أجزاء العقل الفعال بدء العقل . من ذلك 
صح" أن هذينها اللذان ركان اليران حركة الانتقال فجا يظهر » وها : 
الشموة والفكر العملى . والمطاوب المشی محرك ایض ۰ < وما > من أجل أن 
الفكر محرك » < هو أن > المشنهى بداء حركة الفكر. - والتوهي إذا حرك 
لجرك بغير شموة . 

والثى' المشى رك واحد ؛ واو كان اثنين ر أعنى المقل والشرة) 
۱۹٦ [‏ ] < لکانا > بحركان تحريكا بصورة مشنركة . ولسنا نری هذا کائناً فہماء 
ما حلا العقل فانا لا نراه بحرك بغير شموة » وذلك أن الروية أرب وشموة › 
ونحرك العقل بالغكر فانما يتحر ك بالروية ؛ وأما الشوة فانما تحرك بغير فكر _ 
لأن الشموة إنما هى ضرب من الشوق . وکل عقل فان مذهبه مستقرم ؛ فأما 
انوم والشوق فان مذ هما سنق وغير مسقم . من أجل ذلك صار كل 
شی مشی رکا ٩7‏ » للا آنه حرك فیدعو اما إلى خير هو فی نفسه حير > 
وما إلى خير فی ظاهر أمره . ولیس كل خير حيرا ما خاا المعمول به ؛ والمعمول 
هو الذی یکن أن بكون بعال غير الخال الذى عمل با . 
)١(‏ ص + عقل ‏ (۲) سس :ليون . (۲) أى عقل قطرى- الكلمة خر رأة فاشلود . 


(©) س ؛ ترون , )٥(‏ ص : صح ى أى هلين هو الادراك اللذان , 
)٩(‏ ص : المشى تحرك يشا من أجله أنه تتحرك المغكر والمشبى .., 

(۷) ص : حرك فم برك ... (۸) أى : فليس مم مرك غير مرك واحد وهو اللموة . 
)٩(‏ ص : پأن . )1١(‏ ص : مرك , 


Af 


فقد استبان“ أن هذه القوة الى تسمى شوقاً هى الحركة لوان ح ركة 
الانتقال . وأما الذين جزأوا أقسام النفس فانم إن جعلوا قسمنّما بقدر القوى 
جعلو ها كثررة العدد : وهى : قوة غاذية » وقوة حاسية »> وقوة إدراك بالفهم» 
وقوة مروية » وقوة مشمية ؛ وبين هذه القوى من الفصل" أكثر ما 
بين الشهوة والغضب . | ٠١‏ ب ] فالشموة قد يضاد بعضما بعضاً . ويعرض 
ذلك إذا احتاف“ الفكر والشہوة ( وإ نما يكون هذا من الحيوان فى أحذ حس 
الزمان : والعقل» من أجل العافية › إما شع وإما أمر »فأما الشموة فن أجل اللذة 
إنما حض عليما أبداً » والشى* اللذيذ إنما يظهر فى الحملة كالسيد . ونما يكون 
هذا لرك النظر نى العاقبة ) فبرى الشو ق2ع ركا بالصورة أولى هذه المحركات› 
وهو الثى المشى المطلوب » فانه محرك ولا يتحرك » من أجل أنه مفعول مصور 
بالوهم - إلا أن الأشياء امحركات كثيرة ف العدد . 

وهى ثلاثة : أحدها الفاعل الحرك . والثانى هو الشى الذى به يفعل 
احرك » وثالما المتحرك المفعول به . فالحركة على جهتين : أحدها لا بتحرلك 
ی لفسه > والأنحر متحرك منتقل ‏ احبر المعمول به هو الذى لا يتحرك فى 
نفسه » والمشتاق إليه هو الحرك الفاعل » والحرك المفعول به »> (فالحيوان 
من أجل جهة الاشتياق متحرك » والشوق ضرب" من الحركة ومن الفعل ) . 
وآلة الشوق الى با بحرك الحيوان | ١۷‏ ] آلة جسمانية . ومن أجل أا 
أجسام فسننظر فيا إذا تكلمنا ى الأعال الى تجمع حالى ذى النفس من 
نفسه وجسده . فأما الآن فإنا نختصر فنقول بامجاز إن الحرك كآلة هو الذى 
محال واحدة من بدئه ونمايته » مثل الذى يسمى باليونانية جنجلموس © 
فان فيه أحد وثنية : فأحد هذين نمايته » والآنحر بده ؛ ولذلك كان أحدها 
سا كنا والاحر متحركا » فهما بالمعى مفرقان”" » وليسا مفبرقين بالسم . 


. ص: الفضل‎ )۲( O ROE O) 
. ص : اختثلفت . (ه) ص : حر‎ )4( 


» ۵م المفصل > وهو ابتداء عضو وهاية آحر »> فهو وأاحد بالمدد » مشى بالعقل‎ )٩( 
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وكل* إنما يتحرلك إما بدفع > وما مجذب . وکذلت ینبغی أن یکون شی ثابت 
کالذی نراه ئى الفلك » فیکون فيه < سکون”> الحركة منه . 

فالحیوان کہا قیل شہوانی ٥‏ ف الحملة »> ومن هذه صار رکا پغیر 
توھ . وکل توم إما کان فکریاً أو حواسباً . وسائر المحیوان ذو توم . 

۱۱ 
< عل الم رك" فى الكائنات اليّة - تاع > 

فلننظر نى الباق منه الذى ليس له حس ما خلا حس اللمس . وما الحرك 
له ؟ وهل بمکن أن بکون لثله توهم وشہوة آم لاکن ؟ قد ری ى الظاهر 
أن اللذة والكراهة موجودتان فيه . وإذا كانت هاتان موجودتين » كانت 
فيه الشهوة باضطرار . فأما التوهم - کیف پکون فيه ؟ لا تنقدگر حركة الذى 
يتحرك [ ٦۷‏ ب | على غير ماد . 

فالتوهم الحواسی » کالذی' قیل › مو جود“ ی ساثر الیوان . وأما التوم 
الذى يكون على الروية فما هو لذى النطتق » فان الالحتيار من فعل الفكر : 
فاما عمل بهذا » وإما بهذا . وهو مضطر ى امل إلى أحد الأمرين » ونما عى 
الأعظم إلى أنبفعل شيثا واحداً عن توهم كثير . وعلة ذلك أنه ليس له الحزم 
الكائن عن القباس ؛ لذلك لم يكن للشوق روية » فرا غلبت الشموة لاروية 
الى لا روية فيا . وإنما غلبت هذه تلاك » فتكون حاهما شبيهة بدون تلك » إذا 
كانت حال النفس حال تك فى رداءة مزاج ( فى الطباع المستظهر من الشوق 
هو أرأس” وأملك ) . ومن أجل هذا جب أن تكون مذاهب ثلاثة عند نحركه . 

وأما ابلحزء العلوى فليس يتحرك بل هو ثابت . لأن الى إما نعت الكل 
فقضاء”ما » وإما نعت”وقضاء”على الأشخاص المفردة ( وذلك أن أحدهما قول 
إنه ينبغى لما كان كذا كذا » والآلحر يقول إن هذا فى الوقت يفعل كذا 
(۱) ص : شہونياً . 


(۲) ص : وقسد. 
(۳) مقالة ۲ ف ۱۰ ص 4۲۲ ب س ~۲٩‏ س۲۰ . 
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وکذا محد دود ٠‏ ونی آنا حال کذا وکذا) فھذا ری [ ۱۹۸ ] اب زی ٩‏ 
بحدث الحركة > ولرأى الكلى لا بحرك شيا . فأحدها ساكن ألبتة » رالآخر 
لیس بسا کن . 
۱۲ 

< عمل الحواس الغتلفة فى حفظ الكائن الى > 

فالنفس النامية الغاذية مضطرة إلى أن تكون ها حركة” ما تحيا بها ؛ وإنما 
يصير ها نفس من ابتداء الكون إلى اناء الفساد . وذلك أن الكائن مضطر إلى 
أن تكون له زيادة وغاية نقصان . ولا يمن أن يكون هلا بغير غذاء . 
فلا حالة أن القوة الغاذية قد بحب كوا بالاضطرار ف جيم النامية المضمحلة .- 
ولیس بحب الحس لکل حی باضطرار › لأنه لا بمکن لا کان جسمه 
مبسوطاً أن يصیر ذا حس ؛ ولا بمكن أيضا الحيوان أن يكون بغير هذا الحس »› 
ولا ما کان قابلا للصور ,مکنه أن یکون بغیر هیول .- فأما ا لوان فبالاضطرار 
صار له حس إذا کان الطباع لا يفعل شيئاً باطلا . وإنما يفعل من أجل شيء“ 
يقصد قصده ٠‏ أويكون ما يفعل أعراضاً 7 لتلك الى من أجلها كان الفعل. فكل 
جسم ذی سیر وتنقل قد یفسد ما لم یکن له حس ؛ تم لا ینہی إلى الغاية 
الى [ ٦۸‏ ب ] يقصد إلا الطباع . وإلا فكيف جوز أن يكون مغتذياً ؟ فأما 
راسية الأجسام والنامية مہا فجائز أن لا یکون ها حس وأن تكون ثابتة ئ أما كما 
غير منتقلة عا . ولیس یکن جما ذا نفس وعقل ميز للأشياء ألا يكون 
له حس“ ؛ وهو لیس من ذوات الكون الراسية› ولا من الذی لا کون(٤‏ ها فم 
یکو ن٥‏ لہ حس - فیکون کرم إما بالنفس وإما بابطسے؟ فانه می لم یکن ٩۵‏ 
له حس ٤‏ مم یکن باحدیهاتين المحالتين » وذلك أن النفس لاتدرك شيا 


(۱) ص : ال مزئية مجرى فى الحضرة ( ! ) - وهو تحريف شيع . 
(۲) ص : آعراض , (۴) ص : ذو . (4) ص : چم ذو نفس . 
() ص : لا یکون هما , )٩(‏ ص : لا یکون. 
(۷) م یکن له حس : مکررة ی الخطوط . (۸) ص :+ بأحد. 
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بفعلها » ولسم من أجل هذه العلة التی هی عدم والحس لا پساوى شيا ) » 
فلا محالة أنه لا یکن جرماً غير راس ذا نفس الكون بغر حس . 

ولابد لجسي» ذا کان له حس » إما کان مبسوطاً > وإما علوطاً مرکباً , 
وليس يمكن الحرم أن يكون ميسوطا لأن الميسوط لا يدرك باللمس › ومن 
الواجب بالاضطرار أن يكون الحم ملموساً » وما نقول محقتق هذا الرى: إذا 
کان الحیوان جما ذا نفس » وكل جسم ملموس » والملموس حسوس با ماسة» 
فبالاضطرار أن جسم الحيوان [ 1٩‏ أ ] دراك بحس اللمس ما كان الحيوان قابا 
محفوظاً . - فما ساثر الحواس » كالشم والبصر والسمع » فانما تدرك الأشياء 
بغيرها ؛ وإما شاهد الأشياء بلمسه ول جد حس ما يلنى من الأشياء » فليس 
یستطیع أن 'بضرب عا کره » أو یتأول ما پرید . ون کان هذا هذا » فليس 
فی الامكان أن يكون الحيوان عفوظاً مسلماً . من أجل ذلك صار الذوق مثل 
المماسة لأنه غذاء » والغذاء هو جسم ملموس . وأما القرع واللون والرائحة فليس 
يفيدون ولا يفعلون زيادة ولا نقصانا . لذلك وجب أن يكون الذوق ضرباً 
من ضروب اللمس » لأنه حس اللامس الغاذى . - فالحيوان إلى هذه اواس 
مضطر . وقد استبان آنه لا بمكن التيوان الكون بغير حس اللمس . وأما سائر 
الحواس ما خلا اللمس » فانما صيرن فى الخحيوان ليجعلن كونه أجود وأفضل ؛ 
ولیس هن موجودات ی جنس كل حيوان » ونما هن فى السيارة المنسقلة من 
الحيوان » لأنه إن كانت سلامة الحيوان واجبة » فینبغی أن يكون حساساً من 
بعل > لا إذا أوفى منه فقط . ونما يکون هذا إذا کان دراكا لما بعد منه 
٠۸ [‏ ب ] بالمتوسط بينهما . فالمتوسط يألم من الحسوس ورك فيوادى إلى 
الحيوان لاتصاله به . وكا أن المتحرك حركة الانتقال نما جد فعله من حيث 
يبتدئ إلى أن يننقل عن المكان » والدافع لغيره إنما هو فاعل به إلى أن يدفم 
والح ركة متوسطة بينهما ؛ والأول محرك وليس هو عدفوع > والانحر مدفو ع €7 
فقط غير دافع » والأمران يازمان المتوسط ؛ وقد جوز أن تكون المتوسطات<) 
كثيرة ؛ ‏ فكذلك نقول فى الاستحالة » إلا أن امحيل بفعل وهو ثابت فى مكانه 


(۱) ص : إن جد , (۲) ص : مدفوعا , (۲) ص : المعوسط . 
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كقول الغائل : : الو أن إنساناً صنع شيثاً نى موم “ » فانما کان میلغ رکه 
إلى أن صنع ؛ فما الصخرة فلا تتحرك »› والمساء قد يتحر ك إلى غاية من البعد . 


والمواء قد يتحرك كثراً أو E‏ إذا ثبت فكان هواء واحداً واصلا . 
وکذلای صار اشناء الشسعاع فره جود من كون المنظور حرج فعطف إلى 
المواء » لان اهواء بألل ن الشكل واللون » ما كان المواء ثابتاً على حال الانفراد 
والاتصال . وإما بكون فرداً واحداً إذا كانت ملاقاته جس)ا أملس ؛ ولذلك 
کان مثل هذا المواء عر ك البصر كالنةطة [ ١۷١‏ ] الى فى الوم لو آنا انت 
إلى آحر طرف من أطرافه . 

۱۳ 


< الم ا کیو ا 

قد استبان آنه لا مک ن أن یکون جرم الحیوان مبسوطاً » لا ناریا 
ولاهواثيا؛ لأنه لمكن الىء أن یکون له حس من الحواس بغير لمس. وذلك 
أن ذا النفس من الأجرام لا یکون إلا ملاساً کا قیل أولا . والحميع › 
di‏ . لا أن تون كلها تفعل حساً وتدرك ما کان 
المواء ها با متوسط بيمما . وإن اللمس" يفعل با ملاقاة والمشاهدة » وعلى هذا 
دل اسم اللمس باليونانية . وساثر الحواس قد تلامس » إلا أا لا تفعل ذلك 
بذاما دون المتوسط بيا وبين ما أدركث » وإن اللمس وحده ليدرك 5) 
الأشياء بذاته . لذلك لم يكن جرم الحوان من واحد من الاسطقسات . - 
فان اللمس کتعدیل یع الأشياء الملموسة » وعضوه قبل مع فصول 
الأرض فصولا مثل فصول الخحار والبارد وساثر الملموسة كلها . ولذلك لسنا 
نحس ولا ندرك شیا بعظامنا أو بأظفارنا » أو ما شا كل هذه الأجزاء لاما من 
الأرض وحدها. ومن أجلذاك م يکن للشجر <شیء> من الحس ٤لا‏ ہا أيضاً من 


(۱) موم : شم . 
(۲) ف المقالة الثالنة ف ٠۲‏ ص 4۳۴4 ب س ٠۴‏ ومايليه . 
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الأرض . [ ۷۰ ب ] ولا يعكن شيئ من المحواس الكون دون حس اللمس » 
وليس هذا الحس للأرض ولا لشىء من سائر الاسطقسات . 
وقد اسان أن الحيوان إذا عدم هذا الحس مات . ولیس یکن( شيا 
من الأشیاء اتخاذ هذا الحس إلا أن یکون حیواناً . ولا کن الحیوان أن یکون 
له حس آنحر بغير هذا الحس . ولذاك لم تكن سائر المحسوسة » وإن أفرطت › 
بعفسدة لحيوان كالاون والقر ع والرائحة » ما حلا إفساد الحواس وحدها ( إلا أن 
یعرض عارض فیکون مع القرع دفع فتتحرك أشياء ا مع الرانحة واللوك فيفسد 
اللمس ) . والكيموس »إذا كان ماساً بالعرض » عند ذللث يفسد ويلك الحيوان 
فرط یع ملموسة الحارة والباردة والحاسية . وإذا كان فرط كل سوس مفسداً 
حسه المدرك له » ففرط الملموس مفسد اللمس » اللمس الذى يفصل كل 
ما يا : فقد أثبت البرهان أنه لا بمكن الحيوانالخياة بغير حس اللمس . ولذلك. 
صار فرط الملموسة يفسد المحيوان مع فساد الحواس » لأن اليوان مضطر 
إلى هذا الحس وحده . 
وأما سائر اواس[ ۷١‏ ] کالذیقلنا ٤‏ بدءاًء <ف> پصرن فيه من صل 

الكون بالتجويد“ للكون » كقول القائل : إن البصر إنما صار فيه ليكون 
ناظراً فى الحو وى الماء وى كل ذى صفاء ؛ وإن المذاق؟ كان فيه من 
أجل اللذيذ والسمج ليكون دراک له بحسه فى حد الطعم » ويشى » ويتحرك ؛ 
وإنما كان السع فيه ليستدل به على سائر الأشياء ذوات القرع ؛ وكذلك صار 
اللسان فيه ليجب بهغيره بالكلام والحديث . 

محمد الله وحسن توفيقه تمت المعالة الثالثة 

من كتاب أرسطاطاليس « نى النفس » 

وهى انحر الكتاب . واللحمد لله رب العالمين 


(۱) ص : شی ”. (۲) ص : اللمس هکلا فصل کلما عیا به وقد ثہت البرهان ... 
(۲) س : الیوان . (4) فى المقالة الاالفة ف ۱۲ ص ٤۳٤ب‏ س ۲۲ . 
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فلوطر خس 
ف الآراء الطبيعية 
ا رع ا ااا 
رگ 
قسطا ن لوقا 


Converted by Tiff Combine 
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سے کے رسا سے ما ےہ کی 
وبه استعین 


هذا کیا ب فاوطرخحس ف الاراء الطبيعية الى ترضى با الفلاسفة وھی 
خس مقالات : 

امقالة الأول لاون باباً : ١‏ . ما الطبيعة ؟ ب. ما الفصل بين المبدأً 
والاسطقس ؟ ج . ی المبادئ . د . كيف كان قوام العام ؟ ه . هل الكل واحد ؟ 
و. کیفوقع ی أفكار الناس وجدان الله ؟ ز. ما الإله ؟ ح . فى‌القوة العالية الى 
یسمیما الیونانیون ذامریس واراس . ط . ف العنصر" . ی . ف الصورة“ 
يه. ئى الألوان. يو . فى تجزئة الأجسام . يز. ف الاجتاع والامتزاج. ج . ف الحلاء . 
يط . ى المكان .ك. ‌الفضاء2 .کا . فی الزمان . کب. ئی جوھر الزمان .کج . فی 
الحركة .كد . ى‌الكون والفساد . كه . فى الضرورة.كو. فى جوهر الصورة . كز . 
ئی لبخت . کح . فی جو هرالبخت . كط . فى“ الاتفاق . ل . ى الطبيعة . 

امقالة الثانية س أحد وثلاثون باب : | . فى العالم.ب. فىشكل العام. + . 
هل العام ذونفس »وهل هومدبر بالسياسة ؟ د . هل العام غر فاسد ؟ ه . من أى 
الأشياء يختذى العام ؟ و . من أیاسطقس أول ابتدا الله جل وعز حاتق العالم ؟ 
ز. ی ترتيب العام . ح . ما العلة الى صار العام ها مائلا ؟ ط . هل حارج 
<العال> خحلاء ؟ ی . ما المين والشمال من العام ؟ یآ . ی جوهر الماء . يب. ف 


(۱) کذا ی الأصل وصوابه + ذا مووب وھیر ووت ۵۵۷ × ۷افث اع ابن وأنصاف 
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٩۱ 


الکو کب. ہو ئی حرکة الکوا کب الانتقالیة(ا٤یز.‏ من این تستیین2٤الکوا‏ کب ۔ 
بح . نى الى تسمى ديسقروا" يط . ى أنواء الفصول . ك . نی جوهر 
الشہس . کا . ی عظر الشمس . کب. ی شکل الشمس . کج . ی انقلاب 
الشہس . کد . ى كسوف الشمس . كه . فى جوهر القمر. كو. فى مقدار القمر. 
کز . ی شکل القمر واستنارته . کح . فی كسوف القمر . کط . فی () 
روية القمر ولم < برى > ارضيا . ل . نى أبعاد القمر. لا . فى السثين › 
وک زمان كل واحد من الكوا كب المتحبرة . 

المقالة الثالثة ‏ مانية عشر باباً : ١‏ . فى الفلك انير . ب . 
نی الکوا کب ذوات الأذناب > . ف البرق والرعد والصواعق والی تسى 
فریسطر“ والی تسمى طوفن . د . فى السحاب والأمطار والثلج والبرد . 
ه . ی قوس قزح. و. فما یعرض فی‌الضیاء الذی یسمیقصاب'.ز. ف الریاح. 


. الع المرنى : فى سركة الكإكب والتقاطا‎ )١( 

(۲) کا ! والأصح آن یکون : تسٹیر الکوا کب ¢ xé0ev patik ov dotéqes Jî! dl‏ 

(۳( فی اليوئائية ۸٥×٥0‏ وف اللاثينية ۲08ء٥‏ أى کاستور و hڌس Castor, Pollux‏ 
أبنا رب الأرباب زيوس «uء2‏ »> وكانا إلين حاميين للبحارة يظهران طم فى المواصسث 
على هيئة أنوار فصفورية تحلق فوق البحر . وها توأمان » ولذاك يسميان فى علم الفلك. 
بام Gémeaux ji‏ 
وف الفرنسية يسميان فى البحر بام نار القديس هرم ( القديسة هة ( feu S. Herme‏ 

٤(‏ ) ف الأصل احرف : نى ظهور الكوا كب » وكيف ينشأً الشتاء والصسيف 

J0 Y0 0» )۰(‏ فی بعد القبر من الشمس 

( ) ف الأصل r0, a‏ معثاها : متحیر » ضصال » شارد , 

reqi yaAulov xxaov ilil وى‎ Voie اھءt4e آی حط الحرة‎ (۷( 

(۸) ف الأصل : فى المذنبات » والسواقط ( من كل ناحية ) والشظايا المضيئة 0× ر۷ x0‏ ا 
SLOTTOVTOV, XO SOxlÖcv‏ 

(۹) ص: قریسطس - وهی ف الیوثاف ×٠٠0۲1٩‏ وهو نوع من العاصفة مصحوب بصواعق و روق 

)۱١(‏ ف اليوئانية هچب 

)١(‏ ف « الأصل اليوئانى «سةمسم أوعء» » وكلبة ةمج ممئاها عند أرسطو ( ر الآثار 
الملوية » : ۳ ۰ ۰۲ ٠١ ٠۲۶۹‏ ۲ والسماء العام : ١ ٤‏ ۲۲ ) يدل على خط 
مستعرض يشق الأفق حي يساقط المطر بعيدا » أو حين) تتشرب الشس رطوبة الأرض . 
ومعى الكلمة اليوئانية : عود » قصبة » عصا » سوط » صولان , 
وی الوط یرد : قصار ( بالراء ) وهو تحریف صوبه ما تناه : قصاب » مع قصبة 4 
تر بحة محرفية الفط اليوزافى 


۹۲ 


ح . فی الشتاء والصیف ط . فی الأرض . ی . فی شكل الأرض . یا . فى 
وضع الأرض . يب . ف ميل الأرض . يج . فى حركة الأرض . يد . نى قسمة 
الأرض :يه . ف الرلازل . یو . ف البحر کیف کان قوامه وکیف صار مرا . 
یز. كيف کون المد والحزر. يح . كيف تكون اهالة . 
المقالة الرابعة = ثلاثة وعشرون باباً : آ. ىزيادة النيل.ب. حد النفس. 
ج. هل النفس جسم ؟ وما جوهرها ؟ د . فى أجزاء النفس ه . نى الحزء الريسى 
من أجزاء النفس". و . فى حركة النفس . ز. ف بقاء النفس . ح . فى الحواس 
وامحسوسات . ط . هل الحواس 2 رالتخیلات حق ؟ ی . کے الحواس ؟ یا . کیف 
تکون الحواس والفکر والنطق الفكرى . يب . ما الفصلبين التخيل والخيل<. 
. كيف ببصرالبصر. يد . فى الماثيل الى تبصر ف المرايا . يه. هل الظلمة مبصرة . 
يو. فى‌السمع .يز . ف الشم.بح. فالذوق. بط . فىالصوت .ك . هل الصوت جس ؟ 
وكيف يکون الصدى ؟ كا . كيف تحس النفس »> وما جوهرها الثيسى ؟ 
كب . ف التنفس . كج . فى الأعراض ابلسمانية"“ وهل تعلم النفس بها . 
امقالة ,الخامسة ‏ ثلاثون باباً : آ. ی الکهانة) ب . كيف تكون 
الرویا . < . ما جوهرالمی؟ د . هل المی جسم؟ ٠‏ . هل يأبعٹث من الإناٹ مى ؟ 
و . کیف یکون الہل ؟ ز. وکیف یولد الذکر ولان ؟ ح . کین یکون 
الممسوخون.ط . لاذا لاحبل المرأة علىكرة الخشیان ١۰‏ . ى. كيف يكون التوأمان 
0( ی الأصل الیونافى : فی الأرض > وجوهرها وما مقدار عظمها 
(۲) معربة عن اليوذانية 1ة ومعناها : دالرة مضيئة حول الشمس أو القمر ( ارسطو ب 
« الآثار العلوية » | » ۷ » ۷) 
(۳) ف الأصل اليوئانى : فى المزء الرئيسى من أجزاء النفس وى أى مكان هر . 
(4) وردتث مكررة فى الأصل . () التطق الفکری : س0ع »)ق x0‏ ۵ 
)٩(‏ ف الأصل الپناف : ما الفصل بين التخيل والقابل للسخيل والميال والمسخيل د 
(v)‏ الأعراضص : التارات radog‏ و llyںںqiة affectİiones‏ 
)^( آی العنبؤ بالغيب » وى اليوئائية : منطلك و×اء سمس .> واللاتينية eصەنامnمنvنق de‏ 
(4) ف اليونانية >٤»‏ وباللاتيية ماو« أى المسوخ أو الخلوقات المشوهة . وى الخطوطة 
حرفة : الماء وقين 11 
)٠١(‏ الفشيان : أى غشيان الرجل هما » أى الجامعة , 


4۲ 


والللاثة . يا . كيف تكون المشابمة بالآباء والأجداد . يب . كيف صار كثر 
من المولودین یشون قوماً آحرین ولایشہون آباءهم . 4 . کف تکون النساء عقراً 
والر جال عقماً . ید . اذا صارت البخال عقراً . به . هل اب نین حیوان . پو. کیف 
تغيذى الأجنة . بز . ما أول ما بخلق نى البطن . يح . اذا صار المولودون لسبعة 
آشهر بتر بون ماني شر لاير بون . يط . ف كون الحيوانات وفادها( 
ك .ف أجناس العيوان» وهل هىكلها حساسة ناطقة . کا . فک من‌الزمان تتصور 
الحیوانات إذاکانت ی البطن . کب. من أى الاسطقسات كل واحد من الأجزاء 
الحاسية الى فینا . کج . کیف ببتدئ الإنسان بالکمال. کد . کیف یکون 
اللوم وهل هو [ موت ]7 النفس والبدن . كه . هل النوم موت للنفس أو 
للبدن . کو . کیف یری النبات وهل هو حیوان . كز . ئى الغذاء والماء . 
کح . کیف تکون الشہوات واللذات ئی الحیوانات . کط . کیف تکون الحی 
وهل هى توليد . ل . ف الصحة والمرض والشيخوحة . 


. كذاب ! وف الأصل اليونانى : اذا سار المولود لسبعة أشهر يعيش‎ )١( 
, فی الأصل الیوناں : فی کون الیوانات رتولدها وهل هى تفسد‎ )۲( 
. فى الأصل اليوناف الأخير قبل الأول‎ ٠ ۲٢ حدث تقدم وتأیر هنا بین رقمی ۲۲ » و‎ )۴( 
جب ذف هذه الكلمة إذ هى تحريف من الناسخ الذى زاغت عينه فاختلطت رؤيتها مع العبارة‎ )٤([ 
, التالية المشامة ها بض المشامة‎ 
ف ر مه ۰ فر م هذا المثوان هكذا ۽‎ A0 هتا طا اميو‎ (٥) 
Comment sont venus A Croissance les plantes et Jes animaux (Oeuvres 
Meslées de Plutarque, t. 2I. Genève, 1642) 
: ص : نى - والتصحيح ما سيرد بعد فى الفصل الحاص بذلك . وني الأسل اليويافى‎ )٩( 
ب۵ا ( کف تکوب الخمی» وهل هی مولدة‎ Yee û rge, xol By hO 
. ) > عن شی“ آخر‎ < 


“+ 


الت الر کی الر مم 


amene 


قال : ١‏ - لها كنا مزمعين على آن نشرح العانى الطبيعية » رأينا أنه 
بحب اضطراراً أن نقدم أولا قسمة صناعة الفاسفة ليعلم ى جزء من أجزائما هو 
العلل الطبیعی وكم مقدار ٩‏ صلا . فنقول ۲ - < الرواقيون > قالوا ف الفلسفة 
نبا العم بالأمور الإمية والانسائية وإن العلم هو العرفة الفاضلة وهى ثلاث : 
طبیعی > وحلی » ومنطی . ۳ - فالطبيعى هو الذى يبحت عن العالم > والحلى 
هو الذى يصرف الإنسان فى أموره »> والمنطنى هو الذى يعنى إعنطق الانسان وهو 
الذى يسمونه اللحطابة(". ١‏ - فأما أرسطوطاليس واوفرسطس >٠‏ وبابحملة 
یع الفلاسفة المشاوؤون › فانم قسموا الفلسفة فقالوا فیپا إن الانسان الکامإ ° 
بحتاج اضطراراً أن یکون ناظراً ئی امو جودات › عاملابالحمیل. - وقد بمکن أن 
نين ذلك بما أصف . أقول : إن طالباً لو طلب أن يعم هل الشمس أعظم من 
المقدار الذى يراها فيه : فاذا طلب هذا المعنى كان نظرياً » لأنه يطلب شيئاً غير 
النظر فى هذا الموجود . وكذللك إذا طلب أن يعلم هل العام غير متناه » وهل 
حارج العالم شى ء”ما من المحيوان والنبات . فهذه المطالب كلها نظرية . ه ‏ فاذا 
طلب الطالب کیف ینبغی أن یکون تصرفه وسیرته » وکیف ینبغی أن تکون 
الرياسة > وكيف. ينبغى أن يكون وضع النواميس » كانت هذه المطالب كلها 
اسا يعمل به . ویکون الطالب ما عل (» 


(۱) ص : مزعو 

(۲) أى كم نصيها ومقدارها من الفلسفة كلها ؛ آی : ما مكانتّا ى نطاق الفلسفة بأسرها . وى 
الأسل : xal axéoTov péqog arîç 7| uot} ÖuéfoSoç‏ 

(۴) الحطابة : هذه "رة للكلمة ديالكتيك 0۷× 026×۲.ة 

(4) س : لکل ما ., وهنا اضطراب من مم الناسخ واضح فحدث قلب ى كتاته الفط . وهو 
فی الاصل الیونا : aıچêژÛv ov <ésıoyv‏ 

(ه) ص : علا . والسواب عن الأصل اليرئاى : 0إ Ö o00 x00‏ 


ما الطبيعة ١ ١‏ - من أجل أن غرضنا النظر نى الأشياء الطبيعية › رأيت 
أنه مجحب اضطراراً أن < نخبر أولا ما الطبيعة »> لأنه لا معنى للخوض نى الأمور 
الطبيعية > [ الأخير ما الطبيعة ٠]‏ من غير أن نعلم ما الطبيعة وما قوسا 
۲ - فأقول إن الطبيعة على رأى أرسطاطاليس مدأ الحركة والسكون فما ذلك فيه 
على الأمر الأول لا بحَرّض . فان کل المہصرات الى لم تكن باتفاق › 
ولا بالضرورة » ولم تكن إلاهية » ولم تكن هما علة - مل هذه يقال مسا 
طبيعية > وإن هما طبيعة حصا : مثل الأرض ٠‏ والماء > والنار > وأهواء » 
والنبات » والحيوان » وكذلك ما يكون فى الحو مل : المطر » والبرد » والرعد › 
والصواعق » رالرياح . ۴ - فان هذه كلها طبيعية » وما مبداً ما ؛ إذ كل واحد 
مام یکن مہدا الدهر۳) » لکن کان له مبدا ما . وکذللت الحیوان والنبات 
جا ميدأ نى الكون . والطبيعة هى المبدأ الأول لكوها (. وهى مدا للحركة ؛ 
وليس للحركة فقط » لكن للسكون أيضاً . فان كل ما لزمته الحركة › فقد بمکن 
أن يكون ل ركته نماية ؛ ولذلك صارت الطبيعة مبدأ الح ركة والسكون . 

ما الفصل بين المبدا والاسطقس : ١‏ - أما شيعة أرسطاطاليس وفلاطن 
فالہم يرون أن بين المبدأ والأسطقس فصلا . وما ” اليس الذى من أهل 
ملطبه فانه یری أن المبدا والأسطقس شی ء واحد . والفصل بیہما کبیر ۲ - وذلك 
أن الأسطقسات < مركبة ؛ بيا المبادىء ليست مركبة أبداً . والأسطقسات 
مثل > : الأرض والماء والمواء والنار . ویسمیمہداً ما م یکن شی ء قبله » ولا کان 
عن شی ء غیرہ . وما م یکن کذلك ل یکن مبدا » لکن یکون المبدا ذلك الآخر 
الذی عنه کان ۳ - الأرض والباء والمواء والنار > وهو الله ؛ لم يكن ها شى ء 


(۱) كذا ى الأسل ! وواضح أن هاهنا سقط كلام . وأصله ما أثبتناه , 

(۲) أى : اللبيمة هى ميدأ الحركة والسکون نی لش“ الذى تكون المركة والسكون فيه يوجد ان 
بالذات و جوا را ¢ لا يارش : Êv Š rodraç tori xol oû xatû ovpÊefn*0ç‏ 

(۴) آی کل الاشیاء الى تقع تحٿ بصرنا : ١۷ص‏ 4> 

(4) آی م یکن أزلياً . 

(ه) أى أن الطبيعة هى المبدأ الأول ؛ وهى ليست فقظ مبدأ حركة » بل وأيضا مبدأ سكون . 

. ص : وان‎ )٩( 


۹٦ 


قبلها عنه كانت ؛ وهو أن الله لتق العنصر الذى ليس مصوراً أو الصورة 
الى نسميا كال » وعدما '“ . فظاهر إذن أن اليس قد أحطا لما قال إن 
المبدأً هو الأسطتس . 

فى المبادىء وما هى : ١‏ - أما اليس اللطى فانه قال إن الماء أول 
الموجودات . وقد يظن أن هذا الرجل أول من ابتدأ بالفلسفة » وبه ميت 
فرقة البونائين ‏ . فقد كان للفلسفة انتقال كثير » وهذا الرجل تفلف بمصر ؛ 
وصار إلى ملطبة » وهو شیخ . ۲ - وهو يرى أن الكون كله من الماء » وينحل 
إلى الماء . ودعا < ه > إلى أن توم هذا 2 أله وجد مدا جيم الحيوان من 
الحوهر الرطب الذى هو الى » فأوجب أن مدأ يع الأشياء من رطوبة . 
۳ ودليل ثان ٠‏ أيضا أنه وجد النبات بالرطوبة يغتذى ويثمر » وإنه إن 
عدمت ارطوبة جفت وبطلت . ودليل ثالث أن الثار نفسما »› أعى حرارة 
اشمس والکوا کب » تغتذی ببخار الياه » وكذاك العام بأسره . وقد پری 
مرس الشاعر هذا الرأی إذ بقول إن : « اوقا آنوس ٩‏ کأنه عمل مولداً للکل). 


)١(‏ النص هنا تلف احتادفا جدراً بالعداية مليئاً بالدلالة » لآنه يبين لا كيف أن اتر مين كانوا 
حريصين على إرضاء النوازع الدينية و إدخال إسم «الله» حيث يكون الأمر متصلا بالميدأً الأول 
أو العلة الأول وما شاكل ذاك ؛ وى هذا تغير وتحريف ظاهر المعى الأصلى الموجود 
فى النص .و هذا الياقعة تكشف لذا عن المسئولية الضخمة الى تحملها أولئك امار حون - وأغلمم 
من ر جال الدين أو من كانوا ذوى نزعة دينية واضحة . والنص الأصلى هو فى رة حرفية : 
والمیداً هو ما م یکن شی' قبله عنه تولد ؛ فيجب علينا ألا نطلق إسم المبدأ على ما يعولد عن 
غبره . پل الأحرى أن يقال على ما يتولد عئه غبره . فغبل الأرض والماء كانت اهيول الى 
علها تولدا » وهذه ( الميول ) عدمة الصورة والنوع : ثم كائت ( أى ثبل الأرض والمساء ) 
الصورة الى نسمربا كالا ( ائتلخيا) : ثم (ثالا ) كان المدم . 

(۲) كذا ؛ وصوبه : الأیونيين |1۵۷ ۾ 

(۳) هذا : القول بأن المساء هو مبدأً الكون . أي : ومادءا طاليس ( “اليس ) إلى القول بأن 
لاء هو مبداً الكون هو آنه وحيد . .. (؛) ص : الى , 

)0( آی ھور ڦw HomeruS‏ () الأوقياتوس : البحر الحيط ؛ وهر 
عند هوميروس »> كتلة الماء الى تجرى كالہر حول الأرض ( الإلياذة : ¢Yto c14‏ 
SoA FMA; LUlgaNlos RVE Ye CNV CTA CTIA‏ 
۱۱ + ۲ ۱۲ ) ومع هلا البيث : أن الأرقيانوس رالد الأشياء كلها , 


م س ۷ ف النفس 1 


٤‏ وأما آنکسمندرس ٩2‏ الملطى فانه يرى أن مبدا امو جودات هوالذى لانماية0) 
له » وآن منه کان کل الكون ولیه يهى الكل . ولذاك یری أنه تكون عوام 
بلااية » وتفسد فرجح إلى الشى ء الذى عنه كان . ويقول إنه بلا اية ۽ لقلا 
يزم نقصان » ویکون داناً . ه - وقد أحطأً هذا الرجل من قبل آنه : ما هذا 
الذى لا ناية له ؟ هل هو هواء أو ماء أو أرض أو جسم آنحر ؟ وقد أخطأ أيضاً 
من قبل أنه أوجب عنصا يغفل" العلة الفاعلة » وذلك أن الذى لا ية له 
ليس هو شىء غير العنصر » والعنصر لا بمكن أن يكون بالفعل إن لم تكن العلة 
الفاعلة موجودة . ٦‏ وما أنقسمانس2؟ الملطى فانه يرى أن مبدأً امو جودات 
هو المواء » وأن منه كان الكل › وإليه ينحل . مثل النفس الى فينا »> فان اهواء 
هو الذى بحفظها فينا . والروح بث نى( العالم كله . - الروح وامواء بقالان 
عل معنى واحد قولا متواطئا . ۷ - وهذا الرجل أيضا قد حط إذ توهم أن يكون 
الحیوان من شىء بسيط ذى صورة وإحدة وهو الروح وامواء . وذللك أنه غير 
مکن أن المبداً < یکون > عنصراً فقط أويكون شيا واحداً . لکن قد بحتاج إلى 
أن توضع معه العلة الفاعلة : مثل الفضة › فان لا بکتنی ہہا وحدھا ئی أن تکون 
ما |۸ ب] مشربة إن لم يكن معها الفاعل أعنى الصانع . وكذاك ف النحاس 
واللعشب والعناصر الأخری . ۸ - وما نقساغورس | و ] لا زومانیوس ٩‏ 
فانه يرى أن مبداً الموجودات هو المتشابه الأأجزاء ؛ وأن من الأشياء الممتنعة أوالى 
فیہا إشکال أن یکون شی ء من < لا> شیء ویتبد د شیء إل < لا> شیء ؛ 


Td ûreıgçov (Y) Anaximander (1) 

(م) أى آنه يضع مادة ولا يضع علة فاعلة , 

(4) ص : آنشہانس )٥( êxra pa‏ ص : کل - ولا معی ها , 
0( أی إناء الفرب ؛ کاس )۷( انکساغورس 0۲48ع4xa An‏ 


(۸) کذا ! وصوبه : اکلازومانیوس وهو لقب آنکساغورس ی نسبته إلى بلده آکلازومانیا 
Ke‏ المعروقة اليوم بامم سان جیرف نصصە ۷دا .8 وھی مدیئة ئی آیولیا ؛ عل الحائب 
الثالى من ,رزخ تيوس پفصلها عن آروترایجبال ماس » وكانت مركزاً مهما لصناعة المزف 
والأوانى اللزفية . وقد طا كاان هراز فصحح نى ر البده والتاريخ » هذا الاسم بأئه 
فیغاغورس ! وقد ورد فى خطوطته ؛ , انفساغورس»» والمقصودهو هذا » آى : انقساغورس . 
(4) معى : ينحل . - وى الس الحطوط , يبد ! 


۹۸ 


ونا نختذى نحن الغذاء الإسيط < الصحى> ٠‏ من الحنطة وشرب الماء القراح ؛ 
ومن هذا الغذاء يتغذى الشعر والعر وق والشريانات والاعصاب <والعظام> © 
وباتى الأعضاء . ۹ ولذا کان هذا هكذا » فقد جب أن نلم أن الكائنات 
نما تکون بالغذاء الذى بغتذى به فى هذه الكائناتويكون الماء . فيكونمن الغذاء 
أجزاء مولدة للدم ومولدة للعرق ٤٤‏ والعظام والاجزاء الأخرالى تدرك عفاد , ولیس 
ينبغى أن يطلب إدراك حيع الأشياء ا لجس > لكن نعلم أن من الأجزاء ١ا‏ يدرك 
عقلا . ٠١‏ - من أجل أن أجزاء هذه الأعضاء المكونة عن الغذاء متشابية 
الأجزاء » وجعلها مبادىء الموجودات » فتصير المنشابمات الأجزاء عنصا . 
وجعل العلة الفاعلة » العقل المدبر الكل ؛ وهو المد بحميم الأشياء والمدبر ها . 
۱١<‏ - وقد بدا بأن قال هكذا : « كانت الأشياء كلها حتلطة : فجاء العقل 
وقسمها ورتا > . وينبغى أن نقبل منه قوله › لأنه قد جمع إلى العنصر العلة 
الفاعلة . ۱۲ - وأما أرسلاوس بن أبولودرس من أهل أثينه > فذكر أن ميدأ 
العام هو ما لا مماية له » ويعرض فيه التكاثف والتخلخل » فنه ما يصير نارآ » 
ومنه ما يصبر ماء . ٠۳‏ - وهولاء الفلاسفة بعضم كان ثالباً لبعض ؛ وم 
استكملت فلسفة البونانيين الى كان مبدوها ومنشوها من الرجل الذى كان 
کان يقال له ٹالیس . ٠٤١‏ - ولفاسفة أیضاً مبداً آحر وهو من بوٹاغورس بن 


. حرم ى الأصل » والزيادة مأحرذة عن الأصل اليوناى‎ )١( 

(۲) ص :می . 

(۳) الزيادة مأحوذة عن الأصل اليوناف . 

(4) كذا وى الأصلى اليونا : الأعصاب . 

. ص : الذى‎ )٠( 

»( المتشاہاث الأ جزاء :ھی الذرات المعروفة عند آنکساغورس بام ھومیومر پات عع 0مم 

(۷) هو أرغيلاس بن أبولودوس الإثيى . 
ویقال أيضاً إنه من ملطية - وکان تلمیذاً لأنکساغورس » ولکله کان بری أن العقل کامن 
فی داحل اغیول ولیس پاتا من خارج . وی آن المواء هو مكان العقل . ( راجم ديلز : 
« سلاف سقراط » = ۱ (ط ۳) ص 4۱۰ - ص 4۱4 ؛ جومبرتس ‏ ۱ ص ٣٠٤‏ 
ص ۳۲۳ وما يتلوها ) , 

(۸) صوبما : الأیونیین کا آشرنا قبل فی موضع مشابه ( ص۷٩‏ تعلیق۲) وکا هو ف‌الأصل اليناف . 


۹۹ 


منسارحس ٠‏ من أهل ساميا » وهو أول من “مى الفلسفة بهذا الاسم . وكان 
ری أن المبادیء هى الأعداد والعادلات » وكان يسما تأليفات )١‏ ویسی 
الم ركب من حلة ذلاف استقصات »ويسميا أيضاً هندسات . ٠١‏ وكان حمل( 
الاحدة » ولثانية الى لا حد ها » ی المبادیء ؛ ویری‌آن أحد هذه المہادیء هى 
العلة الفاعلة اللحاصية وهى الله عز وجل والعقل ؛ والآتحر هو العنصر القابل 
للانفعال وعنه كان العام امرك بحس البصر . ٠١‏ - وأن طبيعة العدد تى إلى 
العشرة . وذلك أن كل اليونانيين وكل الأعاج“ بنهى عددهم إلى العشرة . 
وإذا صاروا إلا رجعرا إلى الواحدة . ويقول أيضاً : ١۷‏ - إن العشرة بالقوة هى 
ضا فى الأربعة وفى الروابع . والعلة فى ذللك أنه إذا اجتمعت الأعداد من 
الواحد إلى الأربعة استكمل عدد العشرة . فانه إن جم الواحد والائنان م ز بد 


(۱) هو فیٹاغورس ہن منساحوس من شامس ۷۹٥000۷‏ یہ٥۵‏ وکان من رعیة املك 
بوليقراطس » وكان أبوه يعمل نى قطمع الأحجار , وقد أحيطت شخصيته بالة من الأساطير 
حصوصا ی عهد فورفوریوس وإیامبلیځوس اللڈین وصفا حیاته . وکان ازدهاره حوالی 
سنة ٠۲۲‏ ق.م. وارتعل إلى مصر وبابل ؛ وإئتقل إلى اقريطزا وأسس جحاعة تشمل انين » 
ذات وازع ارستقراطية واضحة , راجع عنه كتابنا , ربيع الفكر اليوناف » » القاهرة ط ۲ 
سل ۱۹4٥‏ . 
وشامس ±0 جز رة فی مقاپل ساحل آسپا الصغری استعمرها الأیونيون ( و بعض الدو رين 
من ایدو روس ) وكانت ذات شرة بالعجارة . 

(۲) ص : تالیفاوت وهی ی الأصل الیوئای : )٥هت‏ ( هرموئياس ) آى الالسجامات الندمية . 
وقد آصلحتاها عن كتاب ر البده والتار بج » لابن طاهر المقدسی +۱ ص ٠۳۹‏ نشرة كلان هوأر 
٤ع‏ باریس سنة ۱۸۹۹ حیث ورد : ر وسکی أن فیٹاغورس من أهل شاميا وهو أول 
ما مى الفلسفة بهذا الاسم وثاليس أول من إبتدأ الفلسفة - أنه كان برى المبادئ هى الأعداد 
المتمادلات » وكان يسما تأليفات وهناسياث ويسي من حله ذلك اسطقساث و يول الواسحدة 
وإلكائية لاحد هما ى المبادئ ؛ وبرى أن أحد هذه المبادئ هى العلة الفاعلة الحاصة > وهى 
الله عز وجل » والثانى المقل » ولفالث العلصر » وهو الوهر القابل للانتقال ( ؟ ) وعله 
کان العام المدرك بعس البصر) . 

(۴) أى تجعل من بين المبادئ : الواحد » والائنين وهو مدد لا حد له , ذلك آن فشاغورس كان 
يسمى الواحد بام الحدود » والالنين بام اللا دود . 

faofagor الأعامم‎ (4 


1۰۰ 


على ذلك ثلائة وعلى جميع من ذلك أربعة استكلت العشرة . وكأن العدد : أما 
من الواحد فانه ف العشرة » وأما من طريق < القوة > أ فانه نى الأربعة . 
۸- ولذلك کان البوٹاغوریون يقولون إن ف‌الأربعة سما عظما ويأتون ى ذلك 
بشاهد من الشعرإذ يقول الشاعر :« لا وحق الرباعية الى تربىأنفشنا الى هى 
أصل كل الطبيعة الى تسيل دانا » . ٠١‏ - كذلك النفس الى فينا مركبة من 
أربعة أشياء : وهى العقل » والعلي » والرأى » والحواس ؛ وما تكون كل صناعة 
ومهنة » وبما كنا نحن أنفسنا . ٠١‏ - والعقل هو الواحدة : وذلك أن العقل إنما 
یرید وحده". فانه ون کان الناس کثراً وهم فى نواح مختلفة ویکادون(٠‏ 
أن یکذبوا > فقد نعل نّا نعقلهم إنساناً واحداً وفرساً واحداً » ون کان 
الأفراس ابحزئية لا ناية ها . ۲١‏ - وهذه الأنواع كلها والأجناس كل نوع مها 
شیء واحد »› وکذلك یکون لکل واحد مہا حل بعینه » وهو أن یقال : 
حى“ صال” أو حی* ناطق . ۲۲ - فلذلك جعل العقل الوحدة الى بها يعقل . 
فأما الثانية ‏ الى ليست عدودة 0© فنحو ما جعلت العلم > وذلك أن كل 
برهان وكل إقناع < فنه > ١7‏ ومع ذلك كل جامعة' فانما تجمع الى ء من 
الأشياء المعروف بها الشى ء الختلف فيه » فيكون إذن العمل شيا آحر بيا هر1)» 
ويدرك بتلك الأشياء . ١‏ - وكذللك جعلت الثانية هي العلم. ونما الرأىالفلاثية 
لأن الرأى بلحماعة والثلاثة هى جماعة » كنا قال الشاعر : يأبا العنفاء<"١‏ المثاثون 


)0( حرم فى الأصل ل يبق منه إلا ألن ولام : وهو ف الیونای xatû Öة ÖUÛvaHLv‏ 
)۲( ی ر البدہ والتاريخ » : « لا وحق الرباعية الى تدر أنفسنا الى ھی أصل لكل طبيعة الى 


تسیل دانماً» . 
(۳) ف « البده والتاریخ ٩‏ : ری وحده , (4) ص : کشر . 
() ص : یکادوا , )٩(‏ أی : یکادون لا یدرکون . 
(۷) ص : کل (۸) أى العدد انين , 
(4) ف « البده والتاريخ ٠‏ : ممحمودة - وهو تحريف . 
)٠١(‏ الزيادة عن « البده والتاريخ » . (۱۱) أى برهان وتعقل وقياس , 


(۱۲) آی ينتج عن ذاك شی” آخر بین . 
(۱۴) ف الأصل هكذا ! ول معد لوجهه . وى اليوئانى : يأما الداناويون ( اليونانيون ) امون 
پالغبطة : ٠ tqıopdxqeç Aavaol‏ 


۰۱ 


بالغبطة. < ولذا فان فيثاغورس لم حتفل للثلاثية . ۲٤‏ - و فرقم “ميت إيطاليى › 
لن فوثاغورس كان مقا بايطالية »› لأنه انتقل من سامس الى كانت موطنه 
لسبب تغلب بولوقراطيس المتغلب ( = المستبد ) فانه م برض بذلك منه > . 
۲۵ وما یراقلیطس وباسس الذی ینسب إلى مطابنطیس › فذ كرا أن 
مبدا الأشياء كلها من نار واننهاءها إلى النار ؛ وإذا انطفا النار تشكل بہا العالم . 
۲ - وأول ذلك أن الغليظ منه إذا تكاثف واجتمع بعضه إلى بعض صار 
أرضاً . وإذا علدت الأرض وتفرقت أجزاوها بالنار صار مها الماء طبعاً . 
وأيضاً فان العام وكل الأجسام الى فيه تحللها وتنبرها بالنار إذ هى المبدأ . 
۷ - لان مہا یکون الکل والیہا ینحل ویفسد . ۲۸ - وأما آبیقورس < بن > 
ناوقلیس ٩‏ من أهل آئينية الذی تفلسف ی یام دیمقریطیس » فانه کان 
یری أن مبادىء الموجودات أجسام مدرکة عقلا › لا خلاء فہا ولا کون ها » 
من أجزائما الحتلاف ولا استحالة . وهى مدركة عقلا . فهى تتحرك فى الحلاء 
[ فاللىلاء ٩‏ » پزعمان هذا اللحلاء لا نهاية له . ۲۹ وكذلك الأجسام ها هذه 
الثلاثة : الشكل والتقل والعظر . وأما دقر يطيس فانه كان لزمها شيثين فقط وها 
العظ والشکل.وأما أبیقورس فانه کان يضم إلى [۹ ] هذين الشيئين شيثا ثالثاً وهو 
القل » وذلك أنه كان يرى أن حركة الأجسام مجحب اضطراراً بالثقل ما بحدث 
عن الثقل من القرع ‏ . فانه إن لم يكن ثقل م يكن حركة . ٠١‏ - وإنأشكال 
الأجسام الى ليست متجزئة متدركةوليست غير <متناهية> "ليست [لا] صنار ية( 
(۱) ص : واباسلس . . . طابنطیس یقصد ہما : هرقليطس المعروف م هباس وس من مثاہوشوس 
Hippasus Metapontinus‏ و كانت مستعمرة غنية فی لوکانیا » ازدهرت منذ القرن السابعم 
قبل المیلاد » وکائٹ مرکزا الفیٹاغوریة إلى جائب 'کر وتوا ×٥٥‏ وفہا ہر فیٹاغورس 
( راجع شیشر ون 4 ر5 رbusنە¡؟ De‏ ( 


(۲) ص : ناولیس . (r)‏ هنا أحطاً المتر جم العر وصوابه : و الذى 
تفلسف عل مذهب دمقريطيس » )٤(‏ كذا والمواب حلفها . 

. ص : سرار ! وصواہہا ما آثبتنا کا ى الأصل اليناف‎ )٥( 

, القرع : التصادم . (۷) حرم لم پېق مئه إلا حرف : قد‎ )٩( 


)۸( آی على هيئة صلارة » شص :+ 0۴07 ۵×0۲ 


۰۲ 


ولا مشتبكة ولا متحدة بالتثليث »٠‏ ولا نى صورة الشكعطر » لأن هذه 
الأجسام متصلة التفشت.وأما اللائى لاتجزا فانها لاتقبل الانفعال ولاالتفشت ألبتةء 
لکن ها شكال تخصما تدرك عفلا . ۳١‏ - وقیل إنہا لاتتجزاً » لا من قبل آنا 
فى غاية الصغر » لكن من قبل أا لا تقبل الانفعال » ولا فما خلاء . وهو 
إذا قال لا تتجزاً : فانما يعى أنها غير منفعلة ولا منكسرة »> ولا خلاء فا . 
۴ - فأما أن أشياء لا متجزئة » فذلك ظاهر مثل الحيوانات والأسطقسات 
والحلاء والويحدة . ۳۳ - وأما أنبادقليس بن ماذن من أهل أقراغنتا ٠‏ فانه 
يرى الأسطقسات أربعة : وهى النار واهمواء والماء والأرض . وأن المبادىء مبدآن : 
وما الحبة والغلبة : أحدهما يفعل الإبجاد والاحر 2 يفعل التفرقة . ۳١‏ فانه 
قال بهذا اللفظ : إن أصول الأشياء كلها أربعة وهی : زواس الأسى < » 
والأبرا " الذى بعطى الياة » وائیدونیوس 7 وفسطس ٩7‏ الى تبل 
بدموعها ‏ السيالة . ۳٠‏ - وهو يعى بقوله : « زواس'٠:‏ الحرارة والغليان ؛ 
ويعى بقوله « ايرا ٠‏ الى هى مسيلة بالحياة » » الأرض ؛ ويعى بقوله : 


×08 فى الأصل اليونانى : على هيئة حلقات متشابكة مشصلة‎ )١( 

)۲( الصسحيح : ابن ماتن : M٤0۷0‏ )۳( أجر يجنم ‘AxQéNaç‏ 

(4) فى الأصل : والا . - وواضح أن هاهنا ينقص : خر . 

() کذا ! ولعل صوابه ؛ زقاس الارجیس کا ى الأصل اليونا بهن ام2 
ی زيوس ( رب الأرباب ) الناصع البياض . وف الخطوطة دوابين الأسى . 

)٩(‏ ارا : هیریه “8٥‏ اوها ۴“ وهی ابنة خرونوس وريا 81٥4‏ وزوجة زیوس ؛ 
ومن ماقا آنا تؤر تأثراً صخا نى الظواهر الساوية » وتستطيم أن تثير المواصف ؛ 
وميمن على الكو كب المنتشرة فى الساء . والقران بين زيوس وبين هيرا هو مثابة رمز لحياة 
الطبيعة كلها . 

)۷( هو أسم آحر الجحم ( هادس ) وهو باليوئانية ‘Aiênveus‏ 
ومعناھا احرف : اللامنظور › ویسمی آیضاً باسم بلوٹون ٥٥tں!٣‏ وھذا هو زیوں الأعاق 
والظلمات وحمل طاقية الإخliء‏ )227 (Hesiod. scut.‏ 

(۸) هو العلصر المكون للماء والحواء > ولعل الأصل نى هذه التسية والمعى أن يكون ممت إله 
صمل إ4 Nîozıg‏ 

. ص : دمرعها ؛ والتصحيح أحذا بالأصل اليوباف‎ )٩( 

(۱۰) ص : دواس . )١١(‏ ص : إلى . 


۳ 


« ايدون» : امواء ؛ ويعنى بقوله « سطس » < و >« السيلان البشرى » › 
الروح الإنسانى والماء . ۳۹ - وأما سقراط بن سفرنسقس7؟ من أهل أثينية 
وأفلاطن بن أرسطو<ن> فان راما ف جميع الاشياء رای واحد . وما یریان 
الممادىء ثلاثة وهى : <الته والعنصر (ايولى)والصورة . ۳۷- والته> “هو العقل ؛ 
والعنصر هو الموضوع الأول للكون والفساد ؛ والصورة جوهر › لا جسم له › 
فى التخييلات والأفكار المنسوبة إلى الله عز وجل : وأما العلة الأولى فهو 
عقل هذا العام . ۳۸ - وما أرسطاطاليس بن نقوماحس من آهل اسطاجرا () 
فانه پری أن المبادىء هى : الصورة > والعنص ٩‏ ْ والعدم > والاستقصات 
الأربعة > وجسم خامس هو الأثیر غیر مستحیل . ۳۹ د وأما زینون بن 
مانساوس ٩‏ م آهل قیطس فانه کان پری أن المبادیء ھی اللہ عز وجل »› 
(۱) پلاحظ أنه أو ردها ئی صو رتا هذه تمشيا مم صورة المفعول به فى الأصل الوا وم رر جعها إلى 

حالة الفاعل #نادمنصمه إذ هى فى الأصل معربة فى السياق »> هكذا : مقا بن 

)۲( آی سقراط المشہور وهو اہن سوفرنسقتوس ومن آٹینا »و فی الہونای 2۵0۷٥0۷‏ 

)4( أى أفلدطون بن ارسطوت » وهو ف الیوئانیة A6۲۵۷0‏ 1147۵۷ 
ومن الواضح أن فى اسم أبيه نقصاً فى الأصل إذ ينقصه حرف نون : أرسطو( ن ) وقد ورد 
فى « البدء والتاريخ » ناقصاً حرف الئون أيضاً , 

(ه) ص : الله » العنصر والله هو . . . - وقد أصلحناه وفقاً للأصل اليوافى , 
وکذلك ورد فی البدء والتاريخ هكذا : ر الله والعنمر والصورة ١‏ عم المفسرون أن مع قوم : 
چوھر لا جسم ی التخیلات » ( + ۱ ص ۱۳۹) . 

CW‏ من الملاحظط أن كلمة « العلة الأو لى » بالمعی الحرق لا نوجد ف الأصل بل ھی ثصرف من 
المد جم »> وإ تما فى الأصل الوناف يوجد : م اله » فقول : 07ع û 88 040 vou‏ 

Stageira « os (¥)‏ مدينة على الاب الشرق من حلقيدية فى الانحاد الأتیکی ٠‏ شرا 
انت من نها مسقط رأس أرسطو ”؛ وقد حرا فيليب المقدونى ( والد الاسكندر الأ كر ) 
سنة ٤۸‏ ۳ ق.م. لکنه پناها من جدید إرضاء لأرسطو 

)۸( لاحظ أن اتر جم صار يستخدم كلمة عنصر رة لكلمة هيول اليوئائية . 

Î Znvovy Mvaosov Kurmevs (4)‏ زینوك من قطيوس » وهو تلمیذ | كراتس و۸1 
الكاى ٠‏ ومؤسس المدرسة الرواقية . وقد احتلف ى تاریخ میلاده وحیاته ( راجم فون آرم : 
«شذرات الرواقیین القدماء» » ۱ ص ۳ وما يتلوها ٠)‏ ولعله ولد سنة ۳۲۳۹ ء وتو سئة ۲٠٤‏ 
قبل الميلاد . راجع كتابنا ؛ , خريف الفكر اليوناى » »> القاهرة طم سئة ٠١۹4١‏ , 


۱4 


وهو العلة الفاعلة ؛ والعتصر وهو المنفعل . وأن الأسطقسات أربعة . 
[ وفرقتہم “ميت إيطالب ىلان فوثاغورس كان مقما بايطالية لأنه انتقل من سامس 
الى کانت موطنه لسبب تغلب بولوقراطیس المتغلب فانه م برض بذلك من ] . 
كيف قوام العالم ": -١‏ إن قرام العالم فى شكله كان على هذه الحهة : 
لما كانت حركة الأجساد" الى لا تتجزاً غير مدبرة وعلى ما مرج من 
الاتفاق » وكانت حركما حركة سريعة متصلة إلى شىء واحد » فاجتمع 
أجسام©؟ ما كثيرة فى موضع واحد »> وصار ها أشكال( ومقادير مختلفة . 
۲ ولا اجتمع بعضبا إلىبعض» < فان ما کان ما كبيراً ثقيلا سقط إل أسفلو> 
ما كان ما صغيراً مقوساً أملس سريع التقلب عند اجًاعها فارتفع إلى فوق . 
۴ ولا ضعفت القوة الحاذبة إلى فوق » وكانت هذه الأجسام ملغ من 
الامحدار إلى أسفل » اجتمعت إلى المواضع الى تيأ ها أن تقبلها . وهذه المواضع 
هى الى نى ابحوانب المستديرة » فاستدارت حلة الأجسام » وانعطف بعضا 
إلى بعض » فكان من ذلك جرم السماء . ٤‏ - والأجرام الى لا تنجزأ ا كانت 
من هذه الطبيعة وكان فما احتلاف كثر »> حدث ءما طبيعة الكواكب » 
وذلاك عند ارتفاعها إل فوق واشتال بعضما لبعض . وكان بخار الأجرام الى تتجرا 
يفرع المواء ويعصره › فيحدث عنه روح بالحركة » واشتمل على الكو كب 
فأدارها وحفظ دورالا ف‌العلو على صورته  .‏ - ممن بعد ذلا تكورت الأرض 
من الأجزاء الى رسبت » فصار السماء والنار واهواء من الأجزاء الى ارتفعت . 
٦‏ - ولا اجتمع كثر نى الأرض ولاف بعضما ببعض وتكائفت بالقرع الذى 
يناما من المواء وشعاعات الكوا كب انعصرت مها الأجزاء اللطيفة وتولدت عا 
الطبيعة الرطبة سيالة“- انتصبت إلى المواضع المقعرات من الأرض الى مكنا أن 
تحتوى على الماء وأن تصير على ثباته فبا . والماء أيضاً بثباته فيه زاد فى تقعرها 
وبقية المواضع الى تما . وعلى هذه الحهة كان كون أعظم أجزاء العام . 
(۱) ورد هذا اوضع هنا ؛ وصوابہ آن یوجد - کا آشرنا من قبل - تحت رتم ۲۲ . راجع قبل 
ص 1۰۲ س ۱ سس٤‏ . (۲) ف الاصل الہوئانی : ی شکل الدارى . 


(۲) أى الذرات . (+) ص : أجساءاً , (ه) ص ؛ آمکالا . 
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هل الكل واحد : ١‏ - أما الرواقيون فانہم ذكروا أن العام < واحد > 
وقالوا إنه الكل وقالوا إنه چم © . ۲ - وما آنبادقلیس فانه کان یری أن العا 
واحد » إلا أن الكل ليس هو العام وحده فقط » لكن جزء يسير من الكل › 
وباق الكل عنصر معطل . ۳ - وأما أفلاطن فانه استدل على أن العالم واحد 
وان الکل واحد من ثلاث جهات وهی : آنه لا یکون کاملا إن لم یشتمل على 
الکل ؛ ونه لا یکون متشابماً للمیل الذی له إن لم یکن واحداً ٩ء‏ ونه لایکون 
غیر فاسد إن کان شی ء خارج عنه . ٤‏ - وقد يہياً أن يقال لفلاطن إن العام 
لیس < بكامل > ونه لايشتمل على الكل < على أنه يلاحظ من جهة أخرى 
أن الشى ء بمكن أن يكون كاملا دون أن يشتمل على الكل : لأن الإنسان يقال 
عنه إنه كامل » ومع ذااك فانه لا يشت ل على الكل> <“ وأن المثالات(“ 
قد تو جد کثیرة کالنی توجد للأصنام < والمنازل > وف النزاو يق وکیف بمکن 
ان یکون < کاملاء إذا کان > حار جه شی ء یر بطه ٩‏ ! ولیس هو غیر فاسد 
ولا بمکن أن یکون [۹ب] کذلك » إذ کان مکوناً . ه - وأما مطرودرس فانه کان 
يقو ل إنه من المنكرات < أن > تلبت سذ < بلة > (") واحدة فى صعراء واسعة » 
وان یکون عام واحد فیا لا نہایة لھ . ٦‏ س وما ان تکون الکرۃ < ی العالم لا () 
ناية ها » فذلك ظاهر » وذللك أنه < توجد علل لانماية ها ؛ لأنه إذاكان العام 
لا متناهياً وكانت العلل المركب ما لا نہاية ما فلابد أن تكون تمت كرة من 
اللامتناهیات لان حیما کانت العلل کلھا» تکون المعلولات کلھا > ون کان العام 
متناهياً ٠‏ فان العلل هى إما الأجزاء الى لا تتجزأً > < أو العناصر > ( . 


(۱) آی جسای 0۷ »رده (۲) ص : وأاحد 
(۴) کای الأصل الیونای 00× 6 e 0u re0‏ وقد املا آمو ی تر مته هنا پیا أصاب 
دو پار ی ر مته اللاتینية حیث : mundum non esse perfectum J|‏ 


ون المحطوط هدا حرم ل يبق منه إلا حرف الباء , 


(4) هله الإضافة مأخوذة عن النص اليوئاى . (ه) آی الماذج والنسخ . 

. ف الأسل الیوناف : حيط به . (۷) خرم ف الحطوط‎ )٩( 

(۸) ص : متاه . وهلہ الیملة جب حلفها لاه حدث هنا سقط کٹیر آکلناہ کا آری عن طريق 
اللص اليوئانى , 


۱۰۹ 


كيف وقع فی آفكار الناس وجدان اته عز وجل :١-إذالرواقیين ٠<‏ 
بحدون ال وهر < الإمی > ٩7‏ بأنه روح عقلی » ناری » ليس له صورة › 
ونه يقدر أن يتصور بى صورة أراد » ويتشبه بالكل . - ووقع ذلك فى 
أفكارم : ما أولافن قبل جنس الظاهرات» إذ كان عند آنه لیس شىء من 
الحيوان باطلا » ولا بالاتفاق » ولكن بعلة ما صا' له . وقد بظهر أن العا 
حسن فی ٩‏ شکله وف لوه وی عظمه وی احتلاف رتبة الكواكب . 
۳ - وذلك أن شكل العام كرى » والشكل الكرى يتقدم على حيع الأشكال › 
لأنه وحده تتشابه أجزاؤه © وذلك أنه مستدير وأجزاءه مستديرة : ولذلك 
علی‌رأی أفلاطن صارالعقل الرثيس* ف الرأس. -٤‏ ولون العالم أيضاً اسمانجونى ١١‏ 
وهو صقيل ف كيفيته » ولذلك رى لونه فى المواء على بعد مسافة . وهو أيضاً 
عظم < فى حاله > جد "“ » وذلك أن الأشياء المعجانسة أفضلها ما كان محتوى 
عليها . وجمال العام ظاهر أبضاً فيا يرى فيه من الحيوانات والنبات والأشجار 
وغیر ذلك . ٦‏ - < وما یزید فی بہاء العام ما یہدو لنا فيه > ^ , 

وأما الفللث المائل الذى ف السماء فن البين أنه زين بصورختلفة . فان فيه» 
على ما قال الشاعر : صورة السرطان » ويتلوه الأسد » وبعده الحارية البكر > 
م العقرب > والرای بالقوس » وبعده اب محدى» < و> مسلكب الماء » ويتلوه 
مکتان2") لکوکبین » وبعدهما کېش » وبعده ثور » وبعد الثور توامان٩‏ 


. ص : الرواقون‎ )١( 

(۲) ناقصة ف الحخطوط وهی ف الأصل اليوناى : vv <oü soy oboloy‏ 

7( ف ن کن ی ا ف ا 

, ص : شابه آجزاءه‎ )٤( 

(ه) فى النص اليوبانى : صار المقل » ذاك الثى” البالع الإية ( أو : الإفى جداً) . وهو 
الرأس لأن الرأس كرية الشكل . 

)٩(‏ السمنجوف والاسمانج وف : ما كان بلون الساء من الألوان » وهو لفظ فارسى مركب من : إسمان: 
ماء » وگون : لون . 

(۷) ص : عصمه جيدا . - والنس هنا ناقص فأصلحناه ونقاً للاصل اليونافى . 

(۸) الإضافة أحذا عن اللص اليوئاى . 

. ص : تومین‎ )۱١( . ص : سمکتین‎ )٩( 


1۰%۷ 


۷ - وصور أخر كثيرة على مشابہة ما يوجد فى العالم . ولذلك قال أوربيدس ٠<‏ 
إن السماء المكوكبة نور على الزمان »> وحال سفير "“ من صنعة صانع حکم 
۸ - فوقع من ذلك وجدان الله ى الأفكار . وذلك أن الشمس ولقمر وباق 
الكواكب إذا اتحركت الحركة الى تخصا كان طلوعها فى صورة ثابتة على 
حال واحدة وألوان واحدة ومقادير متساوية ى أماكن وأزمان هى بأعيانا . 
٩‏ - وكذلك الذين وضعوا لنا كتاب“ وصفوا لنا ذلك من ثلاثة ألوان : 
أحدها طبيعى » والثانى على طريقق الأمثال » والثالث على الطريق ال مأخوذ عن 
النواميس . والأمر الطبيعى يدبره ويتقلده الفلاسفة . وأما الأمر الذى بجرى 
رى الأمثال فأخوذ من الشعراء . وأما الأمر المأخوذ عن النواميس فانه مو جود 
ى كل مدينة . ٠١‏ - وحيع هذا الذى ذكرنا يدحل سبعة أقسام : الأول 
مها من الظاهرات إلى العلو » فانه وقع وجدان اللہ ی الأفکار من الکوا كب 
الظاهرة . فانم لا وجدوا هذه الكوا كب عللا لاتفاق عظام ورأوها مرتبة 
ویکون عن ترتیہا مار ولیل‌وشتاء وصيف وتحيا بها الحيوانات‌الأرضية وحغير © 
EL‏ 
لآم » من قبل نبا تقبل ذلك وتو لد منه . ولا رأوا الكوا كب تتحرك ذاتياً وتنبر 
وأن الشمس ولقمر علة بصر > < جعلوا مما أسماء آلمة »> وهی مشتقة من 
كلمة « ٹین Ofew‏ ( < . ۲ وأما الثانی والئالث فن - جهة الضر والنفع ؛ 
والنافعة مما المشرى > الى تسمى ايرا » واراميس > ود بمطرا ؛ وأصعاب الضر 
اين يسمون هم بوناس وارٹیواس والریخ - وینتمی ٥‏ الہا آنا ذا اش رکت 
(۱) ص : آورسوس . وصوابه ما آٹشناه تقلا عن النص الیونانى 4ہ5) ہا 
وهو يوريفيدس همدع الشاعر المسرسحى اليونانى المشہور المتوى سنة 4٠١٦ - ٤٠١۷‏ قبل 
الميلاد › وأما مولده فن الأر جح آنه سنة 4۸٤ - ٤۸٥‏ . وهو ابن فیثاغورس من فيلا واوط٣‏ 
وأمه کلیتو . 
(۲) کذا ! وسفير : سافر » آى كاشف للأشياء . وى الأصل اليونانى : مدوع > متلق الزينة 
xoAùv xoxApa ; ùl,‏ 
(۳( كلا ! وصوابه سب النص الیوناف : الذين وصفوا لنا عبادة الآلمة . 


)4( فی النص الیوئافی بدلا من : وغبر ذلك : « والمار الى تولدها اأ : 
(ه) أی ینسب » وى المخطوط : يسى . 


۸ 


ااا شا بها عسرة مكروهة ٠١‏ وجعلوا زيادة على ذلك رأبعاً وا٨‏ 
وھی معانی الاأُشیاء والانفعالات الى تعرض بسبما مثل العشق والحب > 
فاليم أضافوه إلى الزهرة > ونيل الرجاء > فانيم أضافوه إلى ارييا ٩١‏ . 
٤‏ - وأما السادس فانهم أخذوه من شى“ افتعلته ااشعراء وذاك أن اسيودسر © 
آراد أن بجعل جميع الكائنات نما تولدت عنه فولدت فى ذلك أجنن() أريعة 
ای الذين يسمون : قويون وقريون وهوبريون وإيابتون ٠‏ ولذلك می 
مثلا) ٠١.‏ وأما السابع وهو آحر<ها> فانه مأحوذ من النافع المشنركة الموجودة 
ف العام من إ کرام هوّلاء الین يصورون الناس مثل ارقلی س رمثل ديسقرس ١١‏ 


(۱) ص : رابع وخامس . 

Plutarchi scripta Moralia, رiڊ کذا ولم يوجد فى الأصل الیونای ی iژرة دي‎ )٣( 
Firmin Didot لشرة فرıاİù در‎ > ۱۸۵٩ باریس سنه‎ edd Fr. Dübner 
ص ۱۰۷۲ أ س ۱۸ . فهل معى هذا أن النص اليوئافى الذى عنه أجريت هذه الآر حة العربية‎ 
العربية كان مختلفا هنا عما ورد فى نس تلك النشرة ؟ يلوح كذلك› وإلا فا كان المترجم هنا‎ 
أن يضيف من عنده إسم هذا الكوكب الذى من شأنه أن يعين على نيل الرجاء . وإ نما فى فشر ة‎ 
. دوبار هذه جد : الأمل والعدالة والمساواة‎ 

(۳) هو الشاعر المشہور هزيود 0804.ه#1؛ من أسكر یھ ئی پويتيا وهو مؤلف ر نشأة الآلمة » 
Théogonie‏ ,في یعرض نظام الآهة وتطور عالمها ؛ ومؤلف ر الأعال والأيام ( 
“EY. xo eR‏ وفيە يعلمنا أوقات الأعمال الزراعية الختلفة وینطوی عل حکم 
أخلاقية ووصف للمس دورات عالمية . وهناك خلاف حول صة بعض أجزامما خصوماً 
الاسہلال » فى نسبته إلى هزيود , 


(4) ص : إما. )٠(‏ ص : جئن . - وال محنين الولد مادام فى الرحم » وهو يقصد 
هنا الأو لاد مطلقاً . والحسع : أجئة وأجنن , )٩(‏ ص : إلى . 


)۷( فى النص وردت هذه الأسماء حرفة هكذا : فوورون وولق وأدثار ناويا . 

)۸( ص : سى ميلا . - والمثل هنا معناه الأسطورة . والملاحظ أن كلمة ي0 کان المر مون 
المرب يار جمونها بكلمة « مثل » . وقد نهنا نحن إلى ذلك من قبل فى مقدمة نشرتتا لكتاب , الل 
العقلية الأفلاطونية » ص 4۸ من المقدمة ؛ القاهرة سنة ۱١۹٤۷‏ , 

)4( آی هرقل 800×2۸7 ابن زيوس والقمينا صله وهو إله سى ويتجسد القوة ء 
وقد تکونت آسطورته ونمت آولا ی ٹیبا Thèbes‏ بلده ¢ ثم فی آرجوس 

(۱۰( آی LA, Aiooxoqor‏ آبناء زیوس : کستور وبولكس » وها ى الفلك يعرفان بام 
« التوأمین » » وقد ذکرناها من قبل فی ص ٩۲‏ تعليق ٣‏ . 
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ومثل دیو نسیس وذ کروا ٩‏ آنہم فى صورة الناس » إلا أن الحواهر الإهية أعلى 
وأفضل من جميع الأشياء . والانسان أفضل جيع الحيوان لأنه مزين بالفضائل 
زينة كبيرة مختلفة . فرأوا أن الأجود أن يشبه من كانت له السابقة ى فضل 
المزء أفضل اليوان . 

ما الاله : ١‏ - إن بعض الأولين مثل دياغورس الذى من أهل ملطية) 
وثادورس الذی من قورینی (*“ واو ماس من تيجيا ينكرون وجود الاة 


(0( أا دیونیسس ۵٥۷٥٥‏ فھو باخوس »> ابن زیوس وسیمپله عاغصی؟ وهو إله الحمر 
ورمز القوى المولدة للأرض > خحصوصا المصارة النباتية الى تسرى فى النباٽت ؛ وهو كذلك 
إله الوسى الشعرى. 

(۲) ص : بکروا . 

(۳) فى فضل ابلزء : ليست واضحة تماما . والنص اليونائ معناه أن ما هو أنبل يشبه ما هو أجمل 
وأحسن شکلا ( أى الإنسان) . 

)٤(‏ کذا وصوابه کا فی النص الیونانی : ميلوس 11٥5‏ واها اليوم ميلو ان ويطلق 
على جز رة من جزر السكلاد وعلى مدينة فہا الہا یسب دياجوراس هذا » وهوشاعر غدال » 
اشبر نى العهد القدمم بأنه كان يسخر بالاسرارا لالوسسية ( راجع ارسطوفان : « مسرسية 
الضفادع ۲ ۲۲۰ ) » وعرف من بعد پأنه کان نموذج عدم الامان باله ( راجم شیشر ون : 
« طبيعة الآة » ۱ : ۱ ۲.۰ ؛ ۲۴۳ ٦۲‏ ؛ سكستوس امبر يكوس : ر الشكول الفورولية » 
۳ : ۲۱۸ ) » وهکذا کان آيضاً فى نظر الود والمسيحيين ( عنديوسفوس وتسيان الخ ) . 

(ه( ھر rheodorus Cyrenaeus‏ اللقب بلقب «„ الملحد » 0ء00 6 أو بلقب « الإله » 0ç‏ 
تخرية مئه لأنه کان ملحدا ( راجع ذیوجانس اللارسی ۲ ۰ ۰ ۱۹ ) ۰ فیلسوف 
من المدرسة القورينائية . والمعروف من أخباره هو أنه ى من مدينته فى السلين المشرة الأحيرة 
من القرن الرابع قبل الميلاد » و مكن أن يكون قد ولد قبل سئة ٠٠٠‏ . وفلسفته تقوم على 
أساس التمارص بين اللذة بفجه» والأم ئة - راجم فيا يتصل به : إتسلر : «للسبفة اليوئان » 
= ۲ ق ١ط ٥‏ ص ۳٤١‏ وماپتلوها »> وص ۳۷۰ وما یتلوها ؛ Pracchter i yı f‏ 
0 تاریخ الفلسفة فى العصر القدم ( w 1۲ J Gesch. d, Philos. d. Altertums‏ ¥1“ 
ص٣۱۷‏ + م کارل پوئل [٥٤1‏ م اریخ الفلسفة القدمة « Gesh, d. Antik. Philos‏ 
۱۳ ص ۹4۸ وما یتلوها ؛ ثم جومبرتس  :‏ المفکرون الیوئانیون » ۲ ص ۱۹۹ وما یلہا 

)ل( هر Evemerus Tegeata‏ من تيجا ۸چ وقد ورد هیا سطاً آنه من قرریی ٤د٤۲ر٤K‏ 
وهو عطأ فى تفس الخملوياة اليوانية الى تر جم هنبا هذا الت العربى , فالفابت آن أو هيرس 
هلا هو من مسینا ۸۲ء۲ , ولکن فی بعض المصادر ذکر آن وطنه غير ذلك : س 
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إنكاراً مطلقا : وأوعارس وكذلك کاہاخوس الذی من قوریی بویء إليه 
فى شعره إذ يقول « هلموا يا أهل البحار حنى تصيروا إلى أمام السور » فتنظروا 
إلى شيخ عتيتق خلقه زاوس ° يكتب كتباً باطلة جائرة » » يعى بذاك کتبه 
فی بطلان الإله . ۲ - وما اریابیدس 7 صاحب الأغانی فانه م بحب أن 
يفصح بذلك فَرقاً من ريوس فاغس 7 . إلا أنه أومأ إليه على هذه اب هة وذلك 
< أنه جعل سسوفس > * كالفم < أ > هذه المقالةء وسدد رأبه إذ بقول :رنه 
قد کان زمان ]٠۰[‏ وکانت < الیاة > فیه بغیر نظام ولا ترتیب » < و > ما کان 
سبقنا < کان > خادما للأقوياء » وذ كر بعد ذلك بطل الندجور بوضع النواميس. 
ومن أجل أن النوامیس انما کان تقدر على أن تبطل ما كان من احور ظاهراً › 
او کان < کٹیر > ٣‏ ہین الناس يستعمل الع استعالا خفياً > قصد رجل حکم 
إصلاح ذاك بن مى عن احق بباطل وضعه » وأقنع الئاس باله حى باق بدا 
يسمع ° ويبصر ومحس بجميع الأشسیاء ویعنی بہا جداً . ۴ ب وما شد 
على ذلك المثل” السائر عند الشعراء فا ذ کر کاہاحس إذ بقول : « إن كنت 


= فکلمائس الاسکندری یذ کر 24 pol Pratrept’ II‏ لد آخر فيد کر تعتاً له »۸۸۵ 
( من أجر يحم ) وإلى الآن ) بفسر المع المقصود بهذا ؛ فلوطرخحس هذا يذ كر أنه من تيجيا ؛ 
ویذ کر جا کون مەه[ ی مقاله عن أو مرس فى و دارة معارف الحضارة القدمة » الى 
أشر ف علا بول م فيسو Pauly-Wissowa Real-Encyl. d. class. Altertumswis. Û‏ 
أن ذلك تحريف من صاحب الكتاب الملحول إلى فلوطرحس › ر الآراء الطبيعية » هذا »> 
أو من اسه أوسبيوس » لأب شيشر ون ( طبيعة الآمة ۱ : ۱۱۹ ) وسکستس امبر يكوس 
)» صد الرياضيين » 5٥‏ ,×1 ) وى رسالة اوفيلس إلى أو طلوقس (۷:۴) لا یذ كرون 
ی اسم بلا لاو بمیرس مم آم اعتمدوا عل كتاب فلوطرحس . على أن هله ليست حجة مقنعة 
لأا حجة صمت فحسب . 

. لقص فى الثر حة العربية‎ )١( 

(۲) أی زيوس كبر الآلمة 4ء2 ويقصد بالسور هنا السور انحط بالمعبد 

(۳) اى دeلنماعںع‏ الشاعر المنرحى. 

0( آی gy “Aqevog roNos‏ سحكة آليدا 

(ه) ص : إلى سسين مس ! - ومع هذا أنه وضع هذا القول على لسان سسوفوس ووافق عليه ... 

! !! غير وإضح لى الحخطوط . (۷) ص : اردا من باق أبدا السسع‎ )٩( 

(۸) ص :+ فليحس -— ,llقمmı Çallimachus‏ 
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تعقل آلا فینبغی أن تعلم أنه قادر على أن يفعل | كل ما بنفعل ]» وذللك 
أن الله [ عز وجل ] لا يفعل كل الأشياء > لأنه لا بجعل الثلج أسود › ولا النار 
باردة » ولا اليل ساراً ولا ينبغى أن يكون القائم قاعداً > وعكس ذلك . 
٤‏ - فأما أفلاطن الكبير الصوت فانه لا قال إن الله | عز وجل ) خلت العام 
أوجب أن خلقه إياه كان على مثال تصور »على ما يقول الشعراء الأولون أعصاب 
القوموديا" القديمة . ولو لم يكن ا ينيا أن يكون كون "على الصورة 
ای هو علا ؟! ٥‏ - وأما آنا حكسا> غورس فانه قال إن الأجسام كانت أولا فى 
المبدأ واقفة » وأن العقل ( هو الإله ) رتا > وجعل هما تولدً على مثال ثبات . 
٦‏ - وأما أفلاطن فانه لم یضع الأجسام الأول واقفة » لكنه وضصعها متحركة 
حركة غير منتظمة › وأن الإله رتا بالنظام » إذ كان النظام والرتيب أفضل 
من لا نظام ولا ترتیب . ۷ - وقد وقع نی القولین یع حال من قبل أنه قال : 
إن الإله مدبر مور الناس وإنه شبهم صنع اللحلق . وذلك أن الى » الذى 
لا يقبل الفساد » الممتلىء من جميع الحيرات » الذى لا يقبل شيئ من الشر ألبتة 
إذ كان يقيناً بالسعادة الى تخصه والسرمدية » لا يليق به هذا التدبير من تدابير 
الناس . ولو كان ذلك لكان متعوباً ‏ كالصانع التعب والحمال المثقل والمهموم 
ا يعمل . ۸ - وأيضا يقال فم : هل الإله ف قولکم لم يكن لما كانت الأجسام 
غير متحركة » ولماكانت متحركة على غیر نظام ؟ أو كان نابا » أو ساهياً ؟ 
ولیس شىء من هذه الأقاويل جائزاً عليه » وذلك أن الأول مہا غير مقبول(“ 
لان اله [عزوجل | أزلى ؛ وكذلك الثاني » لأنه لوكان نانا نى الدهورالماضية 
کان ميت » لأن الوت ليس هو شىء غير نوم الدهر » وله [ عر وجل ] 
لا يقال عليه إنه بقبل انوم . ۹ - وذلك أن الذى لا يموت » وهو بعيد من اللوم 
لا یقبل ذاك » ولو قبله لم یکن حموداً ولا کان اول اللیر . ولو کان ناقصا 


)١(‏ ص : كلما ينفعل . - عل ألبامقحمة من المتر جم العربى لحاجة لى نفسه وإن أفسد بذاك 


المعى المقصود . 
xopqîla = (Y)‏ ۳( آی عل غرادم 
(4) أى يصيبه التعب . (ه) ص : مدقول , 


۱۱۲ 


فى السعادة لم يكن مغبوطاً وكان منقوصاً » فاعلا أفعالا باطلة . ٠١‏ - وأو كان 
یدشر حرکات الناس › فلماذا کان“ یری فما الشریر مسعوداً والفاضل مرذو لا 
معتلا ؟ فان أغاممنن 7 هو » على ما قال الشاعر « ملك خير قوی < بارز ى 
المحرب> 2" لفاجر وفاجرة | و | قتل عيلهما). كذاك أورقلیس(*)» قرابته › 
فانه ينقد “الال من أشياء كثيرة مفسدة | و] ااناس < قد دس له دايائيرا الج () 
سے فقتل . ١‏ وأما اليس فکان برى أن الله [ عز وجل ] هو عقل العام 
۲ - وأما انقسمندرس فكان يرى أن السموات إلى ما لا باية هما هى آلمة . 
۳ - وما دیقریطس‌فکان یری أن الإله هوالعقل ءون نفس العالم نار کرئ. 
٤‏ - وأما فوثاغورس فكان يرى أن المبادىء ما الواحدة »> وهى الإله والير › 
وأنبا طبيعة الواحد وهى العقل ؛ وأن الثانية الى لا حد ها هى الى تسمى دوادا(^ 
وهى الشر ؛ وفيا الكرية العنصرية » والعام المبصر . ٠١‏ - وأما سقراط 
وفلاطن فانهما يقولان إن الله [ عز وجل ] هو الواحد البسيط الذى لا علة له › 
الذى هو واحد » عدل » الذى وحده على الحقيقة مو جود ؛ وهذه الأساء كلها 


(۱) أص : إذ كان . 

(۲) ص : غامنن . 

(۲) كلام غير واضح لى الخطوط أصلحناه عن الأصل اليوناى . 

(4) أى أن أجا منون اللك الحير التوى نى الرب فد قتله غيلة وغدرا فاجر ( هو الأى فجر 
بزوجه ) وفاجرة هی زوجته ) . وأغا منون هو بطل اليونان فى حربها مم طروادة . 
و سینا کان بسبیل العرد إلى بلاده آلی مراسیه عند رأس مالیا ماعلە× حیٹ کان پسکن 
احسثوس 09طtونعنھ‏ ( ابن تیستس وط٣‏ ) الذى احترع زوجة أغا نملون وهی 
كلوتيسترا aءاsەسنماو[‏ وهالك أمر ذلك الفاجر رجاله بقتل أجامئون » وى بعش 

الروایات أن کلوتیسترا » زوجته » قد اشترکت فى مؤامرة اتيال زوجها . ولقدانتقم من 
ذلك فما بعد أو رسٽس jl Orestes‏ جا نوك . 

(( هو ۵۸27ا“ وکاں من أقرباء أجا منون . وله أعمال بطولة مشورة , 

0( ص : لصف . 

(۷) الزيادة عن الأصل الپونانی . - ودیانیرا 0۵٥ء۵۵۷‏ ھی زوج هی رکلس ( أو رقلیس ) « 
وقد كانت ابتة اونيوس صز رقد ظفر با أورقليس بعسد كفاح مرير مع 
اخیلوس . 

)۸( س : دادہ ‏ وهی ی الیونانی : 8ید (4) س الكرة , 
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تى إل العقل ؛ فهو عقل مفارق الصور؟ » غير عالط العنصر ألبتة › 
ولا شارك شيا > ولا ما بقبل التأثیر . ۱٠١‏ - وأما أرسطوطالیس فائه رى أن 
الإله الأعلى مفارق للصو ر موی کرۃ الکل › الى ھی جسم آثیر »> وھی 
ال الا الد م الأعظم > وهو مقسوم باكر . وهذه الأكر 
أما بالطبع فهى متصلة متحدة > وأما بالعقل والفكر فالا منفصلة . وإن 
کل واحداً من هذه الا کر حی مرکب من نفس وجسم ؛ فالس مہا 
هو الأثير . فتحركه حركة دورية. وأما النفس فاا طق ”عقل ”2 غير متحرك» 
وهى علة الحركة بالفعل . ۱۷ - وأما الرواقيون فام على الأمر المشتر ك 
یقولون إنه ( نار صناعی یسللت طریتق کون 7 العام وحتوی على المناسہات 
الی الدرع ” الی ہما یکون کل واحد علی ری الجسم . وأنه روح پنفذ ف 
كل العام . وكانوا ينقلون الأسماء إلى العنصر 7" الذى ينفذ فيه . وكانوا يسمون 
العام والكوا كب والاأثير الاسم ؛ والذى هوأعلى من ذلاك حع وهو فى 
الأثیر کانوا یسمونه العقل . ۱۸ - وما ابیقرس فانه یری أن ١"‏ الاهة 
فى صورة الناس » وم مبصرون بالعقل لاطافة طبيعة جواهرهي . وكان يقول 
بأربع طبائع حر غير قابلة للفساد نى جنسما وهى هذه : الأجزاء الى لا تتجزأ 
واللحلاء »> وما لا نہاية له »> والمتشابمات » وهی تسمى متشاہات ١‏ الأجزاء 


وتسمی اسطقساٹ . 

١ (‏ ) صورة مفارقة 0ق 00yام»x‏ )+( = opaloas‏ 
(۳( ص : مشصلة - والتصحيح عن النص اليوناف . 

٤(‏ ) ص : کان واحداً. (۰) عقلى ؟ 


(“) ی الیوئائیڈ ۲۷× آی : عل نو عام مشر ب 

( ۷ ) ى الأصل اليونانى : يقولون إن اله , 

(۸) مع : إيجاد ء تكوين . . . 

)٩(‏ كذا ! ون الأصل اليواف : وهذه النار تعتوى ى داحلها على كل الصور الحاصة بالبذور 
أو باليوانات المنوية » الى عنما تتولد المزئيات . 

)۱١(‏ عمعی اطیولى » کا يلاسحظ عادة فى هذا الكتاب ص وان 

*Erixovgog = Epicurus *Î (۱۲( , ص : فهذا‎ )۱١( 

(۱۳( ص : أنه . 4( أی هو می ومر يات 404م 0ة 


114 


فى القوة المصسالية الى يسما اليونازين دامونن وايراون (© : 
١‏ - وقد يبع القول نى الإله القول ف الذين يسمون دامونن"“ والذى يسمون 
ایراون ۱“ . ۲ - فان اليس وفوٹاغورس وفلاطن والرواقیون بقولون إن دامونن 
هى جواهر نفسانية » وابراون هى الأنفس المغارقة للأبدان . فالحيرة مها هى الأأنفس 
الفاضلة » والشريرة ما هى الأنفس الرديئة . ۳ - وأما أبيقورس فانه لا يقو 
بڻیء من هذا ٩‏ . 

فى العنصر : -١‏ العنصر هوالموضوع لأول كون وفساد وللتغييرات الأحَّر. 
۲ - وأصحاب اليس [١٠ب]‏ وفوثاغورس والر واقيون بقولون فى العنصر إنه بأمعه 
متغیر مستحیل سیال متنقل. ۳ - وأما أععاب دقر بطس فانم يقولون إن العنصر 
الأول غير قابل للتأثیر وهو^: انی لا تتجزأ» والملاء » ومالیس بس (. 
٤‏ - وأما أرسطوطاليس وأفلاطن وأصعابهما فانم يقولون فى العنصر إنه جسم ©> 
لا صورة له » ولامغال )»ولا شکل ولاهو فی < طبیعته توجد > ٩‏ کیفیة 
له : فاذا قبل الصورة كان كالاضنة والأم والطينة للأشياء . ه - وأما الذين 
يقولون ى العنصر إنه ماء » أو نار » أو أرض > أو هواء فليس بقولون إنه ليس 
بذى صورة »› لکن بقولون إنه جسم . فأما الذین یقولون نه ما لا جزء له » ونه 
غير متجزئ') فهم یو جبون أنه لا صورة له . 

فى الصورة: ١‏ - الصورة ھی جوھر لا جسم لہ » وھی ی امسا 
لا قوام مها »> لكلا تعطى العناصر الى لا صورة هما صوراً > وتكون علة 
لتصيیرها مبصرة . ۲ فأما سقراط وأفلاطن فانہما كانا يربان الصور جواهر 


(۱) ص : دامريس واداس - والتصحيح وفقاً للنص اليونانى كا أشرنا إلى ذلك من قبل : 
xeql Öaupûvov xol fqomuwv‏ 

(۲) آی لا یعرف بوجو هذه الأشياء . 

(۴) ص:وهى - وقد يكون اللحريف من امارج الأصلل جريا على اللفظ الیوئانی لأنه مث ۵۸ إل 

(4) الذرات ء المواهر الفردة : ا0برمجة 

(ه) ما هو غير جسیالی › لا سای : 460070۷ 0 

)ل( ی جا : 87ع o00‏ (۷) مال ؛ وع : و٥8‏ 

(۸) حرم فى الأصل أكلناه وفقاً النص اليوناى . )٩(‏ ص : فهو . 
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مفارقة للعنصر ثابتة فى الفكر نى التخييلات المنسوبة إلى الإله » أعنى العقل . 
E‏ أ أرسطوطا ليس فانه کان یری و جود الأنواع والصور › إلا ما م تکن 
عنده مفارقة للعنصر الذى عله كان ما حوره الإله . 4س وما الرواقيون 
الذين من شيعة زينون. فانهم كانوا يرون أن الصورة هى شىء بقع فش أفكارنا 
فى العلل : ١‏ - العلة هى الام الذى يعرض منه شىء ما .١‏ 
۲ - وأفلاطن يقول إن العلة تكون على ثلاثة جهات وهى : الذى به » والذى 
منه » والذى إليه . وأحراها بذلك : هو« الذى به » »> وهو العلة الى هى 
العقل. ۳ - وأما فوثاغورس وأرسطاطاليس فانہما يريان < أن > العلل الأول5) 
< ليست ب > أجسام . وأما الذى بمشاركة أو بعرض فإنما أجسام . وعلى هذا 
الطريق صار العام جما . 4 - وأما الرواقيون فانم يرون أن حميع العلل 
جممانية » لأنبا اروا () : 
فى الاجسام : ١‏ - المحسم“ هو ذو الثلاثة أبعاد الى هى الطول 
والعرض والعمق . وأيضاً ابمحسم هو عظيم ذونخن ف ذاته » مدرك باللمس . 
وأیضا ابلسم ھوما ملڈ مکانا. ۲ - وأفلاطن یریأن ابحسے فی طبیعته ذا کان 
فى ال مان الذى خصه فهو لا ثقيل ولا حفيف . فأما إذا كان فى غير المکان 
الذی یحخصه فانه یکون مائلا ما » وہہذا اليل يتحرك . ۳ - وأما أرسطو فیرى 
أن أثقل الأشياء الأرض بالقول المطلق © » وأخفها النار . وأما المواء والماء 
(۱) أی أن ارسطو كان ,رى أن الور غير مفارقة الهيول ( العنصر ) الى علبا صنع الله الأشياء 
ألو ةة : 0ع§ r An, 6 e5 hv yeyovg r Û0 ro‏ لکن فار مة اللاتينية لدو بر 
ھکذا : non tamen a materia secretas, neque exempla rerum a Deo factarum‏ 
(۲) ی اللص الپوئاف : « العلة هی ما عنه بحدث شی“ آو ما من أجل ینتج شى » . 
(۳) آی آن أفلاطون ری أن أهم هذه الملل هى الى إمعنى : الذى به »> وهذا ( أى هذه الملة 
الفاعلية) هى العقل عنده . 
(4) ف الأصل اليوناف : « أن العلل الأولى هى لا جسانية » 
(٥)‏ أرواح vee‏ پا معى الرواقی أى نفوس مادية , 
)٩(‏ ص ٠‏ الأجسام والمسحيح : المحم - وهو فى النص اليرئا أيضا مفرد وليس حا : فة 
(۷) ص : مکان , (۸) بالقول المطاق : مطلقاً » على وجه الإطلاق . 
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فأحوالما محتلفة . ٤‏ أما الرواقيون فانہم يرون أن اثنتين من الاسطقسات 
الأربعة خفيفتان > وهما النار واهواء ؛ وأئنتين تقيلتان » وهى الماء والأرض 
وأن الحفيف هو الذى يرتفع على الموضع وان الثقيل هو الذى ميل إل الأوسط › 
وأن الأوسط ٣‏ بنفسه لا ثقیل ولاخفیف . ہ - وأما أفیقورس ۲ فانه کان یری 
أن الأجسام < ليست > مدركة ؛ ون الأرلى ما بسيطة . فأما الممتزجة من 
تلك الأول فان کلھا < ها > ثقل ؛ وأن الذى لا يتجزأً يتحرك تارة على استقامة 
وقيام“ » وتارة على ميل وانعطاف . فأما المتحركة علواً فان ح ركنا بدفع 
وارتعاش “ . 

فی الأصاغں © : ١‏ - إن أنباذقليس يرى أن قبل الأسطقسات 
الأربعة أربعة أسطقسات أخحر أصاغر » متشابمة الأجزاء < كلها مستديرة . 
۲ - وایراقلیطوس ٩"‏ قال بنوع من > أصاغر غير فى غاية الصغر . 

فى الاشكال : ١‏ - الشكل هو بسيط ورسم © وناية بلسم 
۲ - وأصحاب بوثاغورس يرون أن أشكال الأسطقسات الأربعة كرية »> خاد 
النار العليا » ونما فى شكلها صنوبرية . 

فى الالوان : ١‏ - اللون هو كيفية لجسم »> مدركة بحس البصر . 
۲ - وکان البواغوریون < پسمون > بسیط احسم لوا . ۳ - وأما آنباذقليس 
فکان یری أن اللون هو الشى ء الذى يقع على شعاعات البصر . ٤‏ - وأما أفلاطن 
فانه کان پرى أن اللون هو اهاب نى الأجسام له أجزاء مشاركة” البصر . 
ه - وأما زينون الرواتى فكان يقول إن الألوان هى أول أشكال العنصر . 
- وشيعة بوثاغورس تقول إن أجناس الألوان : الأبيض » والأسود › 
والأصفر > والأحر ؛ وإن فصول الألوان تحدث عن تكاثف امزاج 
الأسطقسات »وإن اختلافها فى الحيوانات على قدر احتلاف الأمكئة واهواء . 


(۱) ص : )¥( = Epicurus‏ (۳) ص : فان ول 
(4) (وعل <ê xata oTéhuny Î : ٤‏ 
(ه) ارتعاش : ذہذبة 2۷× 0۵× )٩(‏ ف الأصاغر : ۵۷ھ xeQ\ eke)‏ 


(۷) = انامه والزيادة هنا مأخوذة عن النص اليونانى . 
reqa aê bi ١ (۸)‏ 


1۷ 


فى تجزئة الاجسام : ١‏ - إن شيعة ثاليسوبواغورسيرون أن الأجسام 
قانمة الانفصال ونما تعجزأً دانماً بلا نهاية . ۲ - وأما الذين يقولون إا لا تتجزا 
فاہم يقولون ويوجبوك للتجزیء وقوفاً » ونه لایکون بلا اة . وما ارسطو 
فانه يرى أن التجرئة : أما بالقوة فبلانماية » وأما بالفعل فليست بلا ناية . 

ف الاجتماع والامتزاج : ١‏ - آما الأولون( “فانم كا: ایرون أن جاع 
الأسطقسات كان باستحا( . ۲ وأما شيعة انقساغور س" و<د> مقرطس 
فکانوا رون أن ذلك على الجاورة فی الوضع . ۳ وأما أنباذقلیس فکان يرى 
أن امزاج الأسطقسات من أجزاء صغار هى أصغر الأشياء » وكأنا أسطقسات 
للاستقصات . ٤‏ - وأما أفلاطن فإنه يرى أن الأجسام الثلاثة هى : النار واهواء 
والماء » يستحيل بعضا إلى بعض » وأن الأرض لا تستحيل إل شىء ما ؛ 
وهو يسما أجساماً ولا یری أن يسميا الأسطقسات . 

قى الخلاء : ١‏ - إن الطبيعيين حيعاً أعحاب اليس إلى أفلاطن » كانوا 
< لا> پعرفون(؟؟ باللحلاء . ۲ - وما آنباذقلیس فانه کان یری أنه لیس فی العام 
شىء خالل ولا زائد ” . ۳ - وأما لوقیس 7 ودمقرطس ودعطریس ٩‏ 
ومطرودورس وأبیقورس فانہم کانوا يرون أن الى لا تنجزاً غير متناهية 
ف الكترة » وأن الحلاء غير متناه ٩‏ فی العم . 4 س وأما الرواقيون فكانوا 
يرون أن داحل العام لا خلاء فيه » وأن حارج العام لاء لا ناية له . 


0( ى القدماء أو الأرائل 0ت0 »مڭ 0 

(۲) أى أن : الأوائل كانوا رون أن إجتاع المناصر (الاسلقسات) يم بحدوث التغر فی الکیفياٽ . 

Anaxagoras = (¥)‏ (4) ص : عرفو . 

. هذا بيت شعر من قصيدة انبادقليس فى اللبيمة‎ )٥( 

)٩(‏ ص : لقبلس وهو sناpم1euei r0‏ صاحب المذھب الذری ء وکان استاذ 
ديمقربطس الذى توسع فى المذهب الذرى وأقامه على قواعد راخة ما جعل الناس ينسون ليوقيس 
ولا یکادون یذ کرون إلا دمقریلس» ال درجة أن الشك ف العصر القدم بل والعصر الحديث 
قد آثر حول وجوده فعلا , زاجم عنه تابنا : « ربيع الفكر اليونافى » » القساهرة 
ط ۲ نة 14۹۶١‏ ¢ وراجع جویبرٽٹس : « الممكرون البوانيون ¢ جس ۲٣4‏ 
وما پتلرها ؟ و ص ٠٠١‏ ؛ وقد نشر شذراته الباقية دياز ف كتابه « أسلاف سقراط » 
Vorsokratiker‏ + ۲ ط ۳ ص ۱ وما پتلوها , 

)٩( Metrodorus == (A) Demetrius = (¥)‏ ص : معلاهية 
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٥‏ - وما آرسطو ٩‏ فانه یری أن خارج العام من اللحلاء بمقدار ما تتنفس السهاء 
إذا كانت [ |١١‏ نارية . 

فى المكان : ١‏ أما أفلاطن فائه يرى أن المكان هو القابل للصور 
الذى نسميه على الجاز عنصا » وهو عنده كالشىء القابل الختص(۳ . 
۲ - و< أما > أرسطوطالس فانه يرى أن المكان هو ناية الحتوى الذى يماس 
ما بحتوی عليه . 

فى الفضاء : -١‏ أما الرواقیون وأبیقور س فانہم‌یرون أن <بینے () 
الحلاء والمكان والفضاء فصلا( » وأن اللحلاء هو الفراغ من جسم > وأن المكان 
هو امحتوى على جسم » وأن الفضاء هو امحتوى فى جزء ما مثل٠‏ حابية النبيذ . 

فی الزمان : ١‏ - فوثاغورس يرى أن الزمان هو الكرة المحبطة . 
۲ - وأما أفلاطون فير ى أن الزمان هو مثال للدهر متحركاً < أو> فنرة رة (۷) 
العام . ۳ وأما أرسطوطاليس فانه يرى أنه عسدد حركة الفلك © . 
٤‏ - وما اراطوستا نیس فانه یری أن الزمان هو طريتق ٠١7‏ العا . 


(۱) الأحری أن یکون هذا رأی فیٹاغورس . (+) الختصر : فی الیوئا ی ۷ر0 هة (—=الوص) 

(۲) ورد ی ص : یی وهو خطأً واضح صوابه ما أثبتناه . 

(۳) ص : النفوس . - والتصحيح وفقا للأصل اليونافى . 

(4) ناقص فى النص وأضفناه ليستقيم المعى . 

(ه) أى إختلااً . () ص : مثل . 

)۷( ص : و فر , سوالتصحیح عن النص الیونافحیٹ رد : 1۷10806× Sudornpa Tîj; Tol xéopov‏ %# 

(۸) يلاحظ أن هذه العبارة الى تعر عن ری آرسطو لا توجد فی النص الیواف فی شر دو پر D٣‏ 
فهل معى هذا ن النص اليوناف الذى نقلت عله التر حمة العربية كان أكل ؟ أو أصاف المت جم 
هذه العارة من عنده ؟ هنا مشكاة ظاهرة الأهية 

Bp )4(‏ وهو إراتوستینس من قورنیا × ولد حول سنة ۲۷۵ 
قبل المیلاد » وکان تلمیذ کا)اخوس uطءه‌سناله۸‏ تتلمذ فی ٹیا لأرستون وأرکز پلاوس 
Ariston & Arkesilaos‏ 4 وکان ذا نزعة رواقية . م دعاه بطلمیوس أو ر جیٹس 
Ptolemaios Euergetes‏ إلى مكتبة الاسكندرية حول سنة ۲۳٣‏ قبل المیلاد و بی فہا حىمات 
بعد أن بلغ من الكبر عتيا . وکان متعدد الحوانب ؛ لکن برع حصوصاً فى الحغرافيا » فكثب 
کتاباً ئی ابلغرافیا بعنوان : , جغرافیات » »«ب»هر۵٣۲‏ ی ثلاث کتب آو مجلدات . 
وف المزه الأول مئه حارب اللزعة إلى الإفراط فى إستغلال هومير وس من الناحية ابمحغرافية . 
ونا بحزء المانى أت يجغرافيا رياضية فزيائية » وأ حصوصاً ببرهان علىإمكانقياس مساحةالأرض» 
وقسمها إلى مناطق . وى ألحزء الثالث أورد خريطة للأرض . 

)٠١(‏ ف النص الیوناى و حدالزمان هو > مسر الشس » : ۷عاعہہ× امال تام> اص والمعی 
متقارب , 
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فی جوهر الزمان : ۱ - أفلاطون یری أن جوهر الزمان “١2‏ هو حركة 
السماء . ۲ - أما أ كر الرواقيين فانہم برون أن جوهر الزمان هو ال ركة نفسا. 
وکرم ٩‏ یرون أن الزمان لا کون له : وأما افلاطون فان یری لازمان کو 
فى الح ر كة ا فوثاغورس وأفلاطن فانہما یریان <أن> الركة ھی 
اختلاف وتغییر عرض فى العنصر . ۲ - وأما أرسطوطالس فانه برى أن الح ركة 
تمامية المتحرك . ۳ - وأما ديمقرطس فانه يرى نوعاً واحداً من الحركة هو 
الحركة الى تكون تبعاً الدفع والتصادم . ٤‏ - وأما أبيقورس فيقول بنوعين <و> (°) 
أن أحد أجناس الحرکة <هی> الى تکون على الاستواء < والأحری هى الى 
تکون > على المیل . ٤‏ وما ایروفیلس فائه يرى أن من الحركة ما يدرك 
عقلا» وما ما يدرك حساً . ه - وأما أرفليطس فانه كان يبطل الوقوف والسكون 
من الشکل“ . وکان یری أن ذللك من شأن الموات . وكان يرى أن الح ركة 
السرمدية هى للبواهر “ السرمدية » وأن الح ركة الزمانية لجواهر الفاسدة . 
فی الکون والفساد : -١‏ إن برمانیدسومالسس و زینون کانوا بېطلون 
الكون وإلفساد » لأنہم كانوا يرون أن الكل غير متحرك . ۲ - وأما أنباذقليس 
(۱) نقص ف الخطوط أكلناه عن النص اليوئا_ :_ Iidrav, ool XqÖvov vv‏ 
tol ÖugavoÜ XVTOLV‏ 
(۲) الضمر فی أ کثرم یمود على « الفلاسفة » » وها فان فى الثر هة اللاثيئية فى نشرة دو بار نجد : 
Plerique Stoicorum, ipsum motum, Plurimi philosophorum‏ 
(۴) ف الو Xu ERIWOLONY + p®‏ 
(4) ص : كامنة . )ه( نقص أ کلناه عن الپوناف . 
»( sاانطمەHe‏ وهو من خلقدون «مفع‌kلماC‏ و یعد إلى جانب إراسستراطر س 08ھباوزوE!a‏ 
آم طبيب فى العصر الى بالاسكندرية حوالى سنة ۳۰۰ ق . م . وکان مبرزا فى التشر يح 
خحصوصاً فی تشریح ا لمخ وكتب کتاباً پعنوان « التشريح » Avaton™)‏ وا كتشف أوعية 
الکيلوس › واس نظرية الأمراضص العصبية . وأفرد رسالة حاصة فى تشر یح العين بعنوان 
re0 pe‏ و رسالة ى النبض ۷ت رهه اع واستعمل فى قياس النبض ساعة مائية . 
وله شروح عديدة على رسائل لأبقراط . 
(۷) كذا ! وق اليوناف : من الطبيعة ۷ص ۷ه غ 
)۸( س : الجوهر - والتصحيح یدلیل مارد إعده : للجواهر الفاسدة . 
Mélooog = (4)‏ 


سے 
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وأبيقرس وحاعة الذين يرون أن العام كان باجاع الأجسام اللطيفة فام 
بو جبوك اجباعاً وتفرقاً ۰ لانہم لا یوجبون كوا وفسادا » وذلك آم اروك أن 
الكون لم يكن باستحالة بالكيفية » لكن باجاع ى الكية . ۳ - وأما فوثاغورس 
وحماعة الذين أوجبوا العنصر أنه منفعل » فانهم أوجبوا كوناً وفساداً على الحقيقة . 
وذلك آنهم رأوا أن الكون إ نما يكون من تغير الأسطقصات وانتقاها ا 

فى الضرورة ٠:‏ - أما اليس فانه يرى أن الضرورة هى من الأشياء 
الى نى غابة القوة › لاما تقوی على الکل . ۲ - وأما بوثاغورس فائه يقول 
إن الضرورة شی“ موضوع فی العام . ۳ - وما برمائيدس ودمقريطس فانہما 
کانا يربان كل الأشياء فبالضرورة كانت » وأن الضرورة هى البخت » وهی 
الانتقام ٠”‏ » وهى السياسة"“ وهى فاعل الكل . 

فى جوهر الضرورة : ١‏ - وأما أفلاطون فانه بنسب بعض الأشياء 


: وردت هذه الفقرة فى كتاب ر الحاصل » لاير بن حيان هكذا ؛ ر القول ف الضرورة‎ )١( 
أما اليس فانه رى أن الضرورة هو شى من الأشياء فى غاية القوة » لأا تقوى عل‎ 
الكل . رآما فوثاغورس ( وى مخطوط جار الله : فيثاغورس ) ناه يقول إن الضرو رة شى”‎ 
:وضو ع ی العام . آما برمانیدس وذمقراطیس فانہما کانا رر يان أن كل الأشياء فبالضر ورة‎ 
» كائت.؛ وأن الضرورة هى البخت وهى ( خطوط باريس : وهو ) الائتقام وهى السياسة‎ 
وهی فاعل ( مخطوط جار الله : وهی فن فاعل ) الكل » ( نشرة بارل کراو س ف المزء الفا‎ 
٠٠۹4 عن محطوط باریس رم‎ ۱٩ 4 ۲ من ,کتابه : جار بن حیان » ص ۲۳۹ . القاهرة سنة‎ 
. ) ۱١۹ ورقة ۱۱۹ أ س ب ومخطوط جار الته پاستانبول برقم ۱۹4۱ ورقة ۱۱۷ إل‎ 

Paul Kraus : Jabir ibn Hayyan. Le Caire 1942. 

)( هى رة لكلمة 1 عدالة وهى رة وإن حت بتعسف ۾ فاا غريبة . 

)۴( الكمة الأصلية هنا هى : 00م ومعثاه : العناية » الاحتياط » وى النص: السياغة › 
وهو تحريف صوابه ما أبتناه كا سيرد بمسد . والمقصود بكلمة , السسياسة » هنا : الماية 
Providentia‏ 

() وردث هذه الفقرة فى كتاب « الحاصل » لحار بن حيان هكذا : « القول فى جوهر الضرورة : 
أما أفلاطن فائه ينسب بعض الأشياء إلى السياسة » وبمضما إلى الضرورة . وآما آنہادتليس فانه 
بررى أن جوهر الضرو رة علة تستعمل المبادئ والاستقصات . وأما ذمتراطيس < A‏ 
وأما أفلاطن > ( نقص نى النص فى كتابه «الحاصل» ) فانه برى أن جوهرالضرورة هو مرة ٠‏ 
المنصر ٠‏ ومرة » الوصلة بين الفاعل وبين العنصر » ( نشرة باول كراوس المد كورة ى 
التعليق الساہبق » ص ۴۲۹ » ص ۳۳۷ ) . وقد أآكلنا الناقص فى فقرتنا هذه عن طريق هذا 
النص . 


۲۱ 


إلى السياسة » وبعضا إلى الضرورة . ۲ - وما أنباذقليس فانه يرى أن جوهر 
الضرورةعلة تستعمل المبادئ والأسطقسات. ۳ - وأما دعقرطس 'فانه پرى أنه 
الصلابة والفساد وقرع العنصر< ٤‏ -وأما أفلاطن فانه پری ان جوهر الضرورة 
هو مرة العنصر » ومرة الوصلة الى بين الفاعل وبين العنصر> . 

فی البخت ١٠:‏ - إن ايراقليطس يرى أن الأشياء بالببختا٠وأن‏ البخت 
هوالضرورة . ۲ - وأما أفلاطون فانه يوجب البخت ف الامو رالانسانية والسير >١‏ 
ويدحل مع ذلك العلل" الى من قبلنا . ۴۳ وأما الرواقيون فانم يوافقون 
أفلاطون ويقولون بعلة قاهرة غير مغلوبة . وأما الببخت فانه تساتل 0 علل 
مرتبة ؛ و هذا الرتيب يدحل ما يكون من جهتنا » فيكون بعض الأشياء 
على مجری البخت » وبعضما ابع لسا یکون على عجرى البخت . 

فی چوهر البخت ٠:‏ - ان ايرقليطس رى أن جوهر البخت هو النطق 
العقلى الذى ينفذ فى جوهر الكل وهر الجسم الأثرى الذی هو زرع لتکوین 
الکل . ۲ - وأما أفلاطن فانه یری أنه نطق عقلی سرمدی وناموس سرمدی 
بالطبيعة للكل . ۳ وأما حريسبس/فائه يرى أن ذلك © قوة روحانية 
وترتیب مدبر للکل ومد یقول فی « الحدود »7٣ن‏ الببحث هو نطق عقلى لا 
فی العام مدبراً بالساسة » ونطق عقلی به کان ما کان وبه یکون ما پکون وبه 
هو ما هو . ۳ وأما الرواقيون فانهم يقولون إنه نظام العلل » أعنى ترتيما 


(۱) ڀلاحظ أثه يرم كلمة و۷یرم»راه بكلمة : البخث 


(۲) السر : الأفعال . (۳) حرم يضح پعض حروفه , 
(4) تسائل : تةبم بعضه ف إلر بعض ؛ تسلسل , () ص : تابع . 
)٩(‏ زرع : بور س مهه (۷) = 16,٥‏ نطق عقل 


ur0 hry (۸)‏ وھو المؤسس الان للرواقیة کا قال ذیوجائس اللارسى 
e ۷ yovowrog : VT ¢ ¥ 4¥)‏ س اع) ولد فی سولوی نمام سوال سن ۲۸۰ 
وكان تلميذً لرجلين من رجال الأ كادمية الأفلاطونية ( الفكاك ) » وها أركزيلاوس 
Ake‏ و لا کہدس s٥ydھا‏ کا کان لمیا لکلیانتس ہو1 الر وای . وٹوی 
سئة ۲٠۹‏ ق.م, داجم کتابنا ١‏ حريف الفكر اليوناى » . 

(4) ص : قوم . وهو تحريف إذ هو ف اليوثانية : Suva ve‏ 

(۱۰) الحدود : التمريفات ١0ج‏ رهو من كتب خروسيفوس المنطقية . 


۱۲۲ 


وما یتبع ترتیہا . ٥‏ - وأما بوسیدونیو س فان یری أنه معنى ثالث » وذلك 
أنه جعل الأول زاوس  ٤‏ » والثانی الطبيعة ٠‏ والنالث اللخت. 

فی الاتفاق : ۱ - أفلاطن یری نى الاتفاقأنه علة فى اختارين يعرض ٩©‏ 
باتباع . ۲ - وأما ارسطوطاليسفيرى أنه علة تعرض خفية لاثبات ها » تعرض 

فی الاشیاء الی تکون بالببخت لسبب ما . ۳ - و الث الذىيكون باتغاق › 

وال الذىيكون من ذاته - فصل*»وذلك أ ان الى الدییکون باتفاق < إا يقع 

فی الافعال وحدھا > وقد کون بذاته؛ < ما ما یکون بذاته> فانه لایکون 
بالاتفاق » وذلك أنه خارج عن الأفعال . والاتفاق يكون فى الحوان الناطق 
< لا ی > الحیوان غیر الناطق < آو> فیا لا نفس لہ . وما ما یکون من 

ذاته فان کونه ئی الحيوان الذى ليس بناطق وى الأجسام الى لا نفس هما . 

٤‏ د وأما أبيقورس فيرى أن الاتفاق علة لاثبات < ها > لا ى الوجه0) 

ولا ف الزمان ولا فى المكان . ٠‏ - وأما أنكساغورس'"“ والرواقيون فام 

يقولون فى الاتفاق إنه علة غير معروفة عند الأفكار [ و ] الانسانية ؛ وذلك 
أن المكونات مها ما هو بالضرورة » وما ما هو بالبخت » وما ما هو 

باختیار › ومہا ما هو بالاتفاق › وما ما بذاته( فقط . 

Posidonius = (1)‏ )۲( ص : راوس ؛ وهو ف الیوناف : 0ھ وھى 
صيغة اللك للاسم و٫2‏ : كبر الآهة زيوس . 

(۴) من المحليق بالملاحظة أن المر جم العرن ير مم كلمة هراي بلفظ : ر البخت» 
وكلمة صرت بلفظ : الاتفاق , وكان الأولى أن يفعل المكس كا جرت العادة بعد وكا 
يقعضيه المعى للألفاظ : فكلمة : مخت فارسية معناها حظ الانسان وسعادته وحظه الذى سيلقاء 

(4) يعرض : أى بحدث عرضاً . 

(ه) ص : الاسبات . )٩(‏ الزيادة مأحوذة عن النص اليونانى . 

(۷) ص : ف الیوان الداطق وا لوان غير الئاطق )ا لا نفس له . س وهنا تحريف ظاهر فى النص ؛ 
کا أن فيه زيادة أصاحناها ما وضعناہ بین قوسین متکسرتین . والملاحظ هنا أنه يار جم 
ر حمة حرفية الكلمة اليوالية 0هن ف> ( سد عسوو يلوط الصدفة ) 


)۸( ص : عليه . 

(4) رة حرفية لقوله : ٠٥ض‏ »مه والكلمة تدل ٻو جه عام على ر الشخص » ومن هنا 
رمت فی اللاثينية دصا٣ود0وام‌م )۱١(‏ ص : انیساغورس ست 48إ0ع×ھصA‏ ۔ 

tù oıopatoy = (11) 


۳ 


فى الطبيعة : ١‏ - أما أنباذقليس فاه لايقول بطبيعة ألبتة » لكنه يرى أن 
الكون بالا جاع والافراق » وذلك أنه فی تابه الموسو م بالأول من « الطبيعيات » 
< أورد > هذا القول بذا اللفظ »> وأما قوله نصاً فهو هذا : « إنه“ ليس 
لشى“ من الموات طبيعة > ولا نهاية للموت المكروه » ولكن اختلاط فقط 
وابتدال ٩7‏ الأشياء الحختلفة ؛ وهذا هو المسى عند اللاس طبيعة » . 
۲ - وما نقساغورس فانه يوافق أنباذقليس فى هذا الباب ويرى" فى الطبيعة 
ا امراج > عى کواً وفساداً . 


]| تمت المقالة الأولى 1 


, شعر ى الأصل اليونا‎ )١( 

(۲) ف اليوناى وا5021 وهى تر ححمة حرفية أخذاً من الفعل 0ثق أى استبدال 
شی بآحر أو إعطاء شی“ مکان آخر ؛ ومن هنا كان إلكلمة مى k)lصLlطة réconciliation‏ 
( أرسطو : « الكون والفساد ا : ٠١ ٠ ١‏ ۷), 

(۴) ص وهو ق ... 


\Y 


ب احم الت الر مس الر م 


المقالة الثانبة من كتاب فولوطرخى <° 
فما یرضاه الفلاسفة من > الاراء الطبيعية  „‏ 


إنى لا أنممت القول فى المبادئ والاسطقسات وما يتبعها › انتقلت إلى 
ما کون عا وجعلت < ابتدائی > "من الشى المحدقالذى هو ىغاية السمو. 
فی العالم ( : ۱ إن بوٹاغو رس أولمن می‌الثى الحيط <بالكل> > 
عا »> ومعناه فى لغة اليونانيين رتبة » واه بهذا الاسم لما فيه من الرتيب . 
۲ - فأما اليس وشیعته فانہم يرون أن العام <واحد فقط . ۳ - وأما ديمقريطس 
وأبيقورس وتلميذه مطر ودورس فير ون أن تمت عوال> بلا نماية فما لا نماي له › 
فی کل قوام ° , ٤‏ - وآما انباذقلیس فانه يرى أن مسير الشمس حيط بہاية 
العا . ه - وأما سالوقس فان یری أن العالم لانہاية له. > - وما ذپوجانس ٩‏ 
فانه یری أن الكل لامتناه . ۷ -وأما الرواقيون فانہم يرون أن بين أن يقال 
(۱) ص : فولوطوخس , 
(۲) حرم م يق مله إلا : إلاحد.. , 
(۴) خرم أكلناه عن النص البوئاف . . 
(4) الحدق : الحيط بكل الأشياء الباقية . 


reqi xéopov = (0)‏ 
)٩(‏ فی کل قوام : أى فى كل حالة » وفقاً لكل الأحرال » تبعاً لكل حالة حالة : وف اليوبانى : 
XUTÛ OCV TEQLOTOG‏ 

Seleucus (¥)‏ == 41×0 : وهو من سلوقیة ؛ کان بابلا أو کلدانیا ( باجم 
اسرایون ۱٩‏ : ۷۳4 0طaعا8‏ ) أو ارّریا ( راجم اسعوبیه : «أمشاج ۾ » ١‏ : 
Stobée : Eel. Yor‏ ( وعاش فى النصف الأول من القرن الثاف قبل الميلاد . وكان 
من أشد الناس تحمس الظر ية القائلة : بأن الشس فى مركز العام ( راجع ديلز : «كتب المقالات» 
TAY Doxogr.‏ ( 

„ Aıoyévns == Diogenes = (۸) 


1Y0 


الكل » وبين أن يقال ابلحميع › فصلا ؛ وأن الحميع هو ما لا نماية له مع اللحلاءء 
وأن الكل هو العام بغير خلاء » فيكون العام والكل شيئ واحد . 

فى شكل العالم : ١‏ - أما الرواقيون فانہم يرون أن العام کری» وغیرم 
یری آنه صنوبری » وغیرهم یری آنه ی شكل البيضة . ۲ - وأما أبيوقورس ٩2‏ 
فانه یری أن العام قد پمکن أن یکون كرا » وبمکن أن کون له 
اشکال احری. 

هل العالم متنفس وهل هو مدير بالسياسة : ١‏ - أما الآحرون 
كلهم فانہم يرون أن العام نفس » وأنه مدر بالسياسة . ۲ - وأما دمقرطلس 
وأبیقورس وکل الذین يقولون بالى لا تتجزاً وبالحلاء فانم لابرون آنه متنفس »› 
ولا أنه مدبر بالسياسة لكنه مدبر بطبيعة غير ناطقة . ۳ - وأما أرسطوطاليس 
فانه لا بری انه مجملته لامتنفس > ولاحساس»؛ ولا عقللى » ولا مدبر بالسياسة ؛ 
ویری أن الأجرام السماوية ها ذلك احم > وأنها متنفسة ذات حياة . وأما الأرضية 
فان ذلك ليس ها . وأن الترتيب ها أيضا هوعلى سبيل العَرَّض » لاعلى الأمر 
الأول(“ . 

هل العالم غږ فاسد :۱ - بوثاغورس والرواقیون “بر ون أن العام مكون 
الله [ عز وجل ] كونه وأنه : أما من قبل الطبيعة ففاسد لأنه'٠‏ حسوس » 
من قبل آنه جسم ؛ ونه لا يفسد › بسياسة الله یاه »> وحفظه له . 
۴ - وما آبیقورس فیری أنه فاسد من قبل أنه مکون » فانه مثلا-حیوان والنبات . 
۴ - وما کسنوفانس فانه یری آن العام غپر مکون » وأنه سرمدی » ونه 
(۱) ص : شی واحد . )¥( == Epicurus‏ 
() ص : له امال حرا (!) وی الیوئاى : xe» 000l‏ ا0100 Bvêéyeodaı 8È xo éréqoç‏ 

آی : و مکن أن یکون اموا أشكال أخرى, 
(4) ص : الآحرين . (ه( لا عل الامر |لڑJ‏ : od rqonyovpévos peréxev‏ 
)٦(‏ هنا يضاف فی نشرة دو ہار إسم أفلاطون هکذا : پاغورس <وآفلاطون >> والر واقیون ؟ ولسنا 
ندرى لاذا أضافه ؛ على أن اللص امرف لايو جد فيه , وى نشرات أحرى لايوجد «الرواقيون» . 


(۷) ص : لا حسوس , (۸) آى : بفضل سياسة ( سد عناية ) الل . 
(4) = مە e۷‏ راجع عنه : کتابنا ١‏ ربيع الفكر اليوناف » . 


۲ 


غير فاسد ه - وأما أرسطوطاليس فانه یری أن جزء العام تحت القمر منفعل › 
وأن فيه زج ما كان فوق الأرض . 

من آی شىء يغتدى العالم : ١‏ - أما أرسطوطالس فانه یری أن العالم إن 
کان یغتذی فانه یفسد ؛ ولکنه لا تاج إلى غذاء ألبتة ؛ ولذلك هو سرمدی 

۲ - وأما أفلاطن فانه یری أن المغتذى من العام يغتذى من الذى ينحل منه . 

۳ س وما فیلالاوس“ فانه رى أن فناء العام على طريقين : أحدهما من الساء 

بنار تسيل منه » والآحر بماء قمرى بانقلاب القمر وبانسكاب الماء » وأن 

البخارات هى غذاء العام . 

من آى أسطقس ابتدا الله عز وجل العالم : ١‏ - أما الطبيعيون فيقولون 
إن کون العام ابتداً به ٤۲‏ من الأرض » الذى بدأ به من المركز » وإن الم ركز أبتداء 
الكرة . ۲ وأما بوثاغورس فانه رى أن ابتداء العالم من النار » ومن العنصر 
الحامس . ۳ - وأما أنباذقليس فيرى أن أول ما رميز من الاسطقسات هو الأثرء 

وبعده النار » وبعده الأرض » وإن بانقباض الأرض وانعصارها نيع الماء › 

وأن من المساء تبخر اهواء > وأن السماء كونت من اهواء » والشمس من الثار > 

وأن من الاسطقسات الأخر انجبل كل ما على وجه الأرض . ٤‏ - وأما أفلاطن 
فانه يرى أن العنصر الملصر ”عسل على مثال العام العقلى . وأو ما عمل من العال 
المبصر هو النفس » وبعدها الشكل ابلحسمانى الذى هو : أما أولا فن" النار أو 

الأرض » وما ثانا فن ماء وهواء . ٥‏ - وأما بوٹاغورس فانه کان یری أنه ل 

كانت الأشكال خسة » وهى الى نسميما أجراماً » ونسميا تعليمية » كان 

من المكحب الأرض » ومن الشكل النارى نار » ومن ذى المانية قواعد المواء » 

ومن ذى الاثى عشر قاعدة كرة الكل . ٦‏ - وأفلاطن بقول فى ذلك بقول 

بوثاغورس . 

(۱) ص : فیلاوس ‏ یقسد فیلولاو س ااانا وهو فیٹاغوری من ارو طرنا عاش ی زبان 
سقراط . وله من الکشب کتاب ر فی الطبیعة » ۶٥٠٥ب‏ اج ی ثلاث مقالات ائظر شذراته 
الباقية فی دیلز ؛ ر شذرات أسلاف ستراط » ۱ ط٣‏ ص ۳۰۱ وبا يتلوها . 

(۲) آى إبتداً الله په من الأرض لأن الأرض هى مركز العام . س و النص الخطوط : الأرض 
الذين يبدأ به ! (۲) ص : فن نار أو الأرض - وقد أصلحناه وفتا النص اليونانى . 


۲Y 


فی تریب العالم :۱ - برمنیدس یری أن تريب العام مثل أكلة0) 
مضفورة مركب بعضما على بعض » وان ملا ما هو من جسم مخلخل » وما 
ما هو من جسم متکاڻف > ون مها ما هو مجتمع من نور وظلمة بين تلك ٤‏ 
وأن الذى بحتوى على الرتيب كالائط هو الصلب . ۲ - وأما لوقيس( 
ودمقرطیس فانہما یریان أن العام لباس کالقمیص يدور به کالغشاء تمدود عليه . 
۳ - وأما ابیقورس فانه يرى أن بعض العام نمايا خلخلة » وبعضما اينما متكاثفة 
وأن منها متحرك » وغير متحرك . ٤‏ -وأما أفلاطن فانه رى أن الأول هو 
النار » وبعده الأثر > وبعده المواء > ويتلوه الملاء » وانحرها كلها الأرض 
وريا حمع الأثير مع النار . وأما أرسطاطالس <> فانه جعل الأول أثراً لا يقبل 
الانفعال وهو الس الحامس » وبعده منفعلات : وهى الثار واهواء والاء 
وار ذلك الأرض ءوأن الءماوية من ذالك أعطيت الحركة الدورية » وأن المرثبة 
بعد السماوية : ما كان ما خفيفاً جعل له الحركة إلى العلو » وما كان مها 
ثقيلا جعل له الحركة إلى السفل . ٦‏ - وأما أنباذقلیس فانه يرى أن الاسطقسات 
ليست واقعة ولا أماكنا محدودة » وکن پستہدل( بعضا مکان بعض . 

ما العلة التى لها العالم مائل © : ١‏ - دیو جانس وأنقساغورس پریان 
<أنه بعد أن تون العام ونشأت من الأرض الحیوانات 2ء فا> ن قوام العالم قد 
]1 مال من ذاته إلى جهة ابلحنوب ؛ ولعل ذلك بالسياسة 7 ليكون بعضه مسكونا 
حوبعضه غير مسكون> » لعلة الحر والبرد » والاعتدال . ۲ - وأما أنباذقليس 
فیری أن المواء دافع الشمس ٠‏ فارتفع الثمال » وانقض“ ابوب ؛ وكذلك 


العام کله بأسره . 
(۱) ص : پرمندس . (۲) بتشديد الام : جع كليل وهو الثاج . 


(۴) ھی : لوقس - وھو ف الیوئانی کا أثبعناء . 

(4) ص : أرسطراطس . وقد أصلحناه عن اليناف , 

, خرم فی الأصل تصحیحہ کا ی الیونانی قريب من هذا‎ )٥( 

() ص : مائلا. (۷) ص : إريان أربمة أن . . . س ولم لتد لوجه تصسيح 
مقارب مئه » فا کلناه عن الیوناى , 

(۸) السياسة : العناية . 


۸ 


فيما خارج العالم : ١‏ - أماشيعة بوثاغورس فانهم يرون أن خارج العام 
خلاء» وفیه بتنفس العالم ومنه . ۲ -وأما الرواقيون فانہم يرون آن خارج 
العام حال يتخلخل فيه ما لالماية له . ۳ وأما فوسیدونیو س فانه یری أنه 
ليس له نماية لكن مقدار ما بحتاج اليه للتحليل . وأما أفلاطن وأرسطاطاليس 
فانہما يريان أنه ليس خلاء ألبتة »لا حارج العام ولاداخله . 

ما اليمين واليسار من العالم : ١‏ -. بوثاغورس وأفلاطون وأرسطوطاليس 
يرون أن مين العام هو أجزاوثه الشرقية الى مما ابتدأ ح ركته » وأن بساره أجزاوه 
الغربية . ۲ - وأما أنباذقليس فانه يرى أن بين العالم ما يلى المنقلب الصينى › 
وأن يساره ما يلى المنقلب الشتوى . 


فی جوهر السماء : ١‏ - انقسامنس"يرى أن جوهر السماء والحركة الى 
هی خارج حد أقصی . ۲ -وأما نباذقلیس فاه یری أن السماء جوهر صلب 
جمد حى صار کابمحلید » وآن جو هر الناری واهوائی حيط به کل واحد من نصنی 
کرتہا . ۳ - وأما آرسطو طالیس فانه یری أن المماء من جسم حامس ناری أو من 
مركب من اجماع الار والبارد . 

فى قسمة السماء : -١‏ إن اليس وبوثاغورسوشيعته يرون أن كرةالسماء 
تنقسم بخمسة أفلاك» ويسمونما مناطق : وأحدها يسمى شمالياً وأبدئ الظهور 2)› 
والآخر يسمى منقاباً صيفياً(" والآحر يسمى مدل اهار »والآحر بطن الفلك 
الشمالى وأبدئ الحفاء . ۲- فأما المائل المسمى فلك البروج 7 فانه حيط بالثلاثة 
الأفلاك المتوسطة » فيقاطع الأوسط مها وماس الأخرى . وأما فلك نصف 


„ TlooeSwovoc, Posidonius = (1) 

(۲) ى هذا الموضع صموبة : فى نشرة دوبثر برد النص كا تلى لر مته  :‏ ما بحتاج اليه التحليل » 
فی الکتاب الأول ی الحلاء . ۽ س وأرسطو یژکد آنه لا پوجد حلاء . ٠‏ س وأفلاطون پنكر 
أن يکون نمت خلاء + إن فى خارج العام » أو فى داخله » , 

(۳) ص : ilقln= 'Avoévn; Anaximenes‏ باجم عنە كتا بنا : » د بيع الفكر اليونان » , 

)4( أى : وهو يظهر أبداً , 

. ص : ملقلب صینی‎ )٥( 

.Zodiacus = )ل(‎ 


م س ۾ ف النفس 14 


اللبار فانه يقطعها على زوايا قائنمة ويأحذ من الشمال إلى ابحنوب . ۳ ويقال 
إن أول من وقف على ميل فلك البروج بوٹاغورس »على أن آونیدس 7“ الذی 
من أهل شيوس ‏ يرى أن ذالك موجود له حاصة . 

ما جوهر الکواکب : ۱ - آماثالیس فانه یری أن جوهر الکوا کب 
أرضی ۰ ولکنه مستدیر". ۲ - وما أنباذقلیس فانه يرى أنا نارية» من المواهر 
النارية الى انعصر ت7 من اهمواء فى القييز 7 الأول . ۳ - وما أنقسغورس 2© 
فانه پری أن امحیط ی جوهره ارى » رأنه بقوة دورانه اختطف نورا 
من الأرض فأنارها » وذلك حین تنجذب به . ٤‏ - وأما دیو جانس فانه یری أن 
الکوا كب من جسم يشابه الحجر الذى بسمى قيسيور” » وأن تنفس العام 
يتقدمها . وهو رى أيضا أن هذه الأحجار لاتظھر › إلا آنا كرا <ما> تفع على 
الأرض فتنطنی* مثل الک وكب الصخری الذى يقال نه سقط فی نہر اجس » 
وصورته صورة النار . ه - وأما أنباذقليس فيرى أن الكوا كب الثابتة مربرطة 


(۱) 0 ۵ 00۸0 من جز رة حوس وکان فلکیا وریاضصیا . قريب الصلة بالفيثاغرربين. 
ونظر ياته تشمل الفلك والرياضصة وابلغرافيا الفزيائية . ومنده أن نهر الحرة فى السماء إأما هوعلامة 
على أن الشمس قداتخذت هذا الطريق فى الماء من قبل . وى الفلك | كتشف خصرصا ميل حط 
الر وج . راجع‌عله مقالا طویلا ی دالرة معارف بول وفیسوفا وکر ول مس ۱۷ ق۲ من ۲۲۵۸ 
( رقم العمود ) إلى ۲۲۷۲ . 

(۲) ص : شلیس == ولط , 

(۴) فى النص اليونانى : »هسرع ومعئاها : نارية . فصواب التر حمة أن تكون ولكثه ثارى . 

(4) ص : الأى انعصر . 

‘wat Tv xrgcrnv Slatqıow in prima secretione ¢ رصeأl‎ ¢ jli : امین‎ )( 

Anaxagoras = )ل(‎ 

(۷) هو ی الیونانية ياه »× أو 5× و بالفرنسية eصەم pere‏ و پاللاتینىة »م 
و بالعربية خرفش أو رحفة وهو حجر خفیف رعو کأنه حزف والحمم رخاف ( وهو 
للعروف ف العامة پام : الجر الرشوم ) وكلمة قیسبر ( وهنا کتبت : قیسیور › 
ولعلها محرفة شيعا ) إذن يونائية معربة . 

(۸) ہر اجس A0 xoro A ospotamoi‏ ف رسولیة براقا ف مواجھة لسا کوس › 
وقد اشر پائعصار لیساندر إملصوور] عنده سنة ٥٠۽‏ ق, ۳ 


۳۰ 


باحو هر البردی٩»‏ وأما الکوا كب المتحيرة فانما متحركة بذانما. ٠‏ وأما أفلاطون 
فانه یری أن الكو كب فى أكر أجزائما نارية » وان فما مع ذلك من 
الاسطقسات الأخر ما يقوم مہا مقام القذى' اللاصق . ۷- وأا | کسانوفانس 
فانه یری أن الساء من مہ استنار ونما نط“ ی کل یوم . ونستنیر فی اللیل ؛ 
وذاك فا مثل الفحم الذى يشتعل وينطى* . ۸ - وأما إرقليطس والبوثاغوريون 
فانم یرون أن کل وا واحد من الکوا کب عام بحبط بأرض وهو کک 
الذى لا باية له . وهذه الاراء موجودة فى الكتب المنسوبة إلى أرفاوس () 
غاله يو جد فا أن کل واحد من الکوا کب عام پأسره . وأا ا 
لا یدعی فی شی من ذلك آنه یشمله » لکنه یری نی حیعه آنه مکن . 
فى شكال الكواكب ٠:‏ - أما الرواقيون فيرون أن الكوا كب كرية › 
کا آن العام كرى » وكذلك الشمس والقمر . وأما قلانتس فرى أن أشكاها 
صنوبرية . وأا انقسیانیس فانه یری أا تقوم مقام المسامير فى المسمرة 
المثبتة ف ابحو هر ابلحليدى »و بعضمم يرى أن الكوا كب صفائح رقاق كالزاويق. 
فی مراتب الکواکبہ : ۱ کسانوقراطس ری ان الکو کب إغا 
تتحرك على بسيط واحد. ۲ وأما الرواقيونالأخر فانهم يرون أن الكواكب 
تفحرك فى العلو والعمتق . ١‏ -وأما دمقرطس فيرى أن الكوا كب الثابتة أعل 
الكوا كب » وبعدها الكواكب المتحيرة » وبعدها الشمس ولكواكب الى 


)١(‏ ف النص اليوناف ما تر مته : الجوهر البلورى - فهل كلمة الإردى عرفة عن م البلورى » ؟ 
إذ فی النص ورد سv0ru۸م×‏ > 

(۲) ص : آجزائه . 

(۳) كذا ! والمعى المقصود فى اليونای : الصمغ : x01‏ . 

Orpheus = (¢) 

(۰) ص : اسعرس د وهو تحریف أصلح ”عن النص الپوا 0۷۹0۶[ 

)0( آی حيط به عاماً . 

(۷) ص : قلانس - وهو ف اليوناف ۸٥0"‏ وهو من كبار الرواقية . راجم مله كتانا 
« حريف الفكر الپونا » . 

(۸) ص : وأن - وقد فصلا أن يكون ذاك تحر يفا أصله : رما . 

RT E a aE 


۱۳1 


تسمی شورس والقمر . ٤‏ وما أفلاطون فیری آن وضع الکوا کب 
الابتة على الكوا كب » وبعدها الكوكب المسمى بزحل وهو الأول » ويسى 
فانین 7ء والثانی كوكب المشترى » والثالث كوكب المريخ › ويسمى 
بوریوس"» والرایع کوکب الزهرة ویسمی فسفورس 7۰ واللحامس کوکب 
عطارد ویسمی ايستلن ( والسادس الشمس »والسابع القمر . ٠‏ - وأما أععاب 
التعالم ” فبعضمم یری ری أفلاطن » ويرى بعضمم أن الشمس فى وسط الكل . 
٦‏ - وآما انقسمندرس ومطردورس الذی یسمی شپوسی ٩‏ و قراطس ٩9‏ 
فيرون أن < الشمس > وضع عاد حع الأشياء » وبعده القمر »> وبعدها 
الكوا كب المتحيرة والثابتة . 

فى حر كة الكواكب الانتقالية : -١‏ أنکسغورسودمقرطسوقلياننس ٩0‏ 
يرون أن الكوا كب كلها تتحرك حركة الانتقال من المشرق إلى المغرب . 
۲ - وأما ألقارو ن2٠‏ وأعحاب التعالم فيرون أن < حركة الكوا كب الانتقالية 


)١(‏ = »٥م‏ وهى نجمة الصبح » أى الكوكب الزهرة ( فيوس ) الذى يعان عن لور 
الهار ( من الكلمتين سے وھ ضو ء نور + ثم صهیم حمل یأنی پکذا ) 

)م( ەم ( لامع › راق ) . 

Ö6 meqes (¥)‏ ( ناجم أرسطو : فی العام :4( 

(4) = ۵00ص و التص : فسورس » فأصلحتاه 

(ه) ص : السلين - وهو بى اليونانية : ۷ضن= 

. ك الطلوم الرياضية‎ )٠( 


(۷) ص : سرسی - وقد أصلحناه عن النص الیونای حیث ,رد : مطرودورس الذى من شيوس : 
MnrçéSwqog û xtoç‏ 


Kqdtms, Crates (A) 

)٩(‏ ص : قال انفس - کذا ! و التصحیح عن الپو ناف : وہ٥۵v٤K۸‏ و مکن آن تکتب آپیا 
بحسب هذا الرسم الحرئی : قالیانٹں . 

(۱۰) ص : الفضائيون | ! - والتصحيح عن اليوناى : القايون » على أن التحريف هدا سمل 
الاستئباط : N‏ وهو من قرو طرونا ۸هاهع× واپن فر یثوس وهطازعم۴ کان 
طبيباً وفیلسوفاً حوالى سنة ۵٠٠‏ ق. م. ألف کتاباً بمثوان : ر وھیټاي اهم ی 
الطبيعة » ؛ وهو الذى | كتشف الأعصاب» كا تبين فى ا مخ أئه عضو التفکیر . وکائت أعحاثه 
الطبية تقوم على أساس تشر يحات له فى اليوان . وقد تأر كذلك بالفيفاغورية نى نظر.ة 
خلود النفس . 


۱۳۲ 


ضدا٠>‏ حركة الكوا كب الابتة » وأن حركنها من المغرب إلى المشرق . 
۳ وما أنقسمندرس فانه يرى أن حركة كل واحد من الکواکب إنما هى 
بالأفلاك ولا کَرالی کل واحد مہا ثابت علیہا . -٤‏ وما آنقسانس' فیری 
أن الکوا کب تتحرك فوق الأرض وتخا . ه -وأما أفلاطن وأععاب التعالم 
فانہم يرون أن حركة الشمس والزهرة و عطارد متساوية . 

من این تستنیر الکواکب : ۱ - آما مطرودرس فیرى أن الكوا كب الثابتة 
كلها تستنیر من الشمس . ۲ -وأما ارقلطس وأععاب الرواق فانم يرون أن 
الكو اكب تغتذى من البخارات الأرضية . ۳ - وأما أرسطاطاليس فائه يرى 
أن الکو كب لا تغتذى» لاا ليست فاسدة لكا سرمدية . 4 - وأما أفلاطن 
< والرواقية > فيرى أن العام بالحملة والكوا كب تختذى منه . 


|۱۲ ب] فی ادى يسمی دیسقروا : ١‏ اکسانفانس ۲)5 ری 
آن الانوار الیی تظھر على السفن“ کاہہا الک رکب ھی ابات تستیر بتکیف 
الحركة . ۲ - وأما مطرو درس" فانه يرى ألا استنارة تظهر للبصر المحسوس 
على سبيل < الرهبة والذهول > © 


فى أنواء الفصول : ١‏ - إن أفلاطون يرى أن‌الأنواء › الشتوية 
مها والصيفية » تكون على قدر طلوع الكواكب وغروبما › أعى الشمس 
والقمر و بای الكوا كب الثابعة حوالمتحيرة> . ۲ - وأما أنقسمانس فانه يرى أن ذلك 


. الزيادة مأخوذة عن الأصل اليونافى‎ )١( 

(۲) ص : انقساوس - والتصحیح عن الہونانی : A۷٥٤۷٤‏ 

(r)‏ من الکلمتین ٥چته× ۸۵١‏ ای آبئاء زیوس . وی الأساطیر آنہما آخوان ومن ماقہما 
أنهما يساعدان عند الاجة مساعدة فروسية (ولذا يبدوان غالباً متطين خيولا ) » خصويا 
فى المعارك وى العواصف البحرية . ویسمیان کاستور إoاوھ×‏ وپولکس ×ں]آه۴ 
أو پولودویکس e‏ 4ر۴1 وتزو جا من فویبه انما وهیلا را دا۴ وها ی 
علم الفلك يسميان بام : « التوأمين » . 

Xenophanes =— (¢) 

e ert cwvrAoiny (6)‏ السفن . وى ص : الشعر ~ وهو تحريف أصلحتاء وفقاً لليوناف . 

Metrodorus = )1ل(‎ 

)۷( حرم ی احطو ط أصلحتاه عن اليوئانى : 0Sغ] er öeougç xoi xaro‏ 


۳۳ 


ایکون بالکوا کب ونما یکون‌بالشمس‌وحدها. ۳ وآما أودقسیس 7“ وآراطیسر ٩7‏ 
فيريان ان ذلا بکل الکوا کب إذ یقول فی شعرہ : « إنه هو بینہما فی السمای 
وحوطا أعلام > ولذا مر الکوا کب صیرھا سنویة › وکوا کب تعمل فی اکٹر 
آمر الأنواء (. 

فى جوهر السمس ٠:‏ س نشی درن یری أن الشمس دائرة مثل الأرض 
مانية عشر مرة » وأن استدارتها كاستدارة فللك الجرة » وأنها مقعرة » وأنبا اة 
تارا » وأن النار تظهرمن فر ها كا تظهر الصواعق ؛ وهذه عند صورة الشمس . 
٣‏ س وأما | کسنوفانس 2 فانه یری أن جوهر الشمس من أجرام صغار نارية 
تجتمع من البخار » ويكون من اجتاعها الشمس أو حاب يستنير < , 
۳ وما اعاب الرواق فام يرون نجسم الشمس جوهر عقلى يرتفع من‌البحر . 
٤‏ وما أفلاطن فانە‌يرىأن أ كر جوهرالشمس هو الثار ٠.‏ وما أنقساغورس 
ودمقرطیس ومطرودورس ٩‏ فانم رون أن جرم الشمس كالصخرة المستنيرة . 


Eudoxus = )(‏ 05 وهو ایدو قس الکئیدی من کئیدوس و٥لنص×‏ عاش تقری) 
بین سلة ۴۹۰ إل سئة ۳۳۷ ق . م . وكان ثلميذ أرشوطاس cht‏ وارتعل إل 
مصر وأسس مدرسة خاصة فى قوزیقوس او وانتقل مم کلیر من تلامیذه 
إلى أثينا عند أفلاطون . وهو مشہور خصوصا بأنه ریاشی فلکی متاز » عی خصوصا پدراسة 
نظرية اللسب Proportionslehre‏ . وذ کر أرقلس 0es‏ أنه مولت المقالة الللامسة 
من کتاب «الاسطاقسات» لاقلیدسف‌اهندسة وكذاك اللظرياتمن ١‏ إلى ه ف ‌المقالةالناللة عدرة. 
وقد تحدث أرسطو عن مذهبه فى الفلك فى الفصل الثامن من مقالة اللام من کناب و„ ما پہد 
الطبيعة » , 


(Y‏ آراتوس 8ش “٥٥٣08‏ وهو من سولوی اهاه . ولد وال سئة ۳٥‏ ق م 
وکان ریاضیاً وفلک) ؛ درس فى أثينا حيث تتلمذ على زيئون » وها 
عرف كاوس وسطعمصنالوع ؛ وقد آل بين سئة ۲۷١‏ وسئة ۲۷٤‏ كتاباً لايزال 
باقیاً بعنوان : 0 له يدین بشېرته » وفيه تار پأپدرقس السالف الد كر . 
وکان شاعراً . 

(۲) هو : الضمیر یعود إل الباری. ص : هو بييا . 

)4( ص : ااکسنوفاس = وعصوط مره 

(ه) کذا فهامش الأ صل » وفیالصلب : پستدر» وهو الیونائی کا احنرناه ۽ vépos rerUQOMéYOv‏ %# 

0( ص : مدرك . وهو ريف أصلسحناء عن ليوا ؛ 08پ My r048‏ 


۳£ 


٠ وأما أرسطو طاليس فانه يرى أن جرم الشمس كرة من العنصر الحامس‎ - ٦ 
٩١] وما فیلولاوس الفوٹاغوری فانه يرى أن جرم الشمس [ النفس‎ ۷ 
كالزجاجى » يقبل استنارة النار الى فى العالم ويبعث الضوء إلينا » فتكون‎ 
الشموس ثلاث : أحدها الى ى الساء وهى ناربة » والثانية الى تكون منه‎ 
على سبيل المرآة ء واثالثة الانعكاس الذى ينعكس الينا  < لأننا نسمى هذا‎ 
: الضياء با سم الشمس» لأنه صورة الصورة . ۸ وأنباذقلیس قول بشمسین‎ 

ا النار الأصلية الى تلا النصف الاحر من العام » وملا هذا اللصف 
انبا تقع داغا ف مواجهة النور النعكس إلينا > (. والنور الذى يسطع بشعاعه 
فيملا النصف الالخحر lS e‏ 


تح رکت استنارت وأنارت النار الى تل الأرض 7 . ٩‏ د وآماابیقرس 2“ 
أن الشمس جوهر آرضی يتخلخل » شبیه بالقيصو ,ر ¢ ومن 
الذى یلب فيصر ارا . 


فی عظم الشمس : ١‏ - آما نقسماندرس فانه يرى أن الشمس 
مساوية فی عظمها الأرض ¢ وأن الدائرة ة الى تصير علا هی مثل الأرض 
سبہا © وعشرين مرة . ۲ س وما أنقسغورس” فیری أضعاف ذلك . 


() الت الامش هو الأثر:: 

(۲) كذا ! وهو زيادة لا حل ها . 

(۴) ناقص فى النص العربى ٠‏ فا كاناه عن النص اليوناف . 

(4) النص هنا تلف عبا ورد ى الأصل اليوئانى : إذ هو فى اليوثانى ما تر حه ( بيد الحز المضاف 
المعلم عليه بتوس منكسرة ) : « والثور الذى يسعلع بشعاعه فيماا التمسف الآ المتل* بالحواء 
ازوج بالخرارة » وهذا النور يئشاً عن انمكاس الأرض المستدرةعلى تلك الشمس الى هى ذات 
طبيعة بلورية »› والى تسطع بفضل حركة عنصر النار ر ؛ وبالحملة » فان الشس هى انعكاس 
نور الار الحيطة بالأرض » . 

() ص : بیقرس == Epicurus‏ 

۱۲۰ راع تعلق ۷ ص‎ xLOO1Q\S, PUmex : حجر الحرفش أو ارخ‎ (٦) 

)۷( س الشق : 8ا070701|0× 

Anaximander. =سردڊ|ıقنا‎ : ص‎ )۸( 

(4) ف «البدء والتاریخ » < ۲ ص ۷ا : «... ملل الأرض لسعاً وعشرين مرة » - وهي 
کیت کا بو موا امل ااف:: 

Anaxagoras = (۱۰) 


Aa 


۳ وما | بیقرسو آ٩‏ ارقلطس وابیةرس فام یرون أن کل ما قیل ف ذلك 
مکن » وأنا قد بعکن ان تکون ف مقدار ها الذی نراها به» آوأعظم منه قلیلا 
و قل >< . 

فی شکل الشمس : ١‏ - آما أنقسانس فانه یری أن الشمس فى شكلها 
مثل الصفيحة الرقيقة. ۲ - وأما ارقلطس فانه يرى أن شكلها فى شكل السفينة› 
وأا مقعرة . ۳ - وأما أععاب الرواق فانم يرون أا كرية »> وأن كنا أن العام 
کری » کذاك الکوا کب کریة . ٤-وأما‏ آبیقرس'فانه یری أن کل ما قیل 
نی ذلات ممکن أن یکون . 

< فی انقلاب الشمس :یری انکسانس أنالکوا کب یدفعها اهواء 
الكثيف المقاو م . ۲ - وأنكساجورس يرى أن الدفع يى من اهواء الذى حول 
القطبین › وأن الشمس بدفعها له تجعله قوی . ۳ - وأما آنباذقلیس فیری أن 
الفلك الذى عتوىالشمس منعها من تجاوز حدها » وكذللاف داثرتا المدارين › 
-٤‏ وذیوجائس یری أن تعارض البرودة مع الرارة ينج عنه انطفاء الشمس . 
ه - ویری الرواقيون أن الشمس تسیر خلال جال غذائما الذى هو تجا وهى 
تتغذى من الأمخرة المتصاعدة من البحر الحيط والأرض . > - ويرى أفلاطون 
وفيثاغورس وأرسطو أن ذلك بحدث نتيجة ميل داثئرة البروج الذى تتحرك 
الشمس فيه بميل » وكذللك ى دائرى المدارين اللتين حيطان بها : وكل هذا 
تظهره الكرة أمام الناظر > . 

فى كسوف الشمس : ١‏ - إن اليس أول من قال إن الشمس 
تنکسف سیر القمر < سفایاً عمودیا»[ذ کان > ی طبیعته أرضیاً فیسترما فرقه 


() النص هنا مدمج » وهو فى الأصل الیوئای ما ر مته : ۳ س وارقليعلس رى ألبا عريشة 
عرض قدم الانسان . ٤‏ س وبي قورس يقول إن كل ما قيل فى ذلك . . . » 

۲(7( ص :+ ارس = Epicurus‏ 

(۴) هذا الباب كله نقص فى اللص العري » فنقلناه متر بجا عن النص اليوئانى , وقد و جدنا العئوان 
ى الأصل هكذا : ف أنقلاب الشمس وى كسوف الشمس - مدحين » وأغفل الفصل الحاس 
بانقلاب الشمس ول يثبت إلا الفصل الآحر . 


۳ 


کھا پستر الحام' . ۲ وآما آنقہماندر س فیری الشسن بكرن 
بانغلاق الم الذی كانت تحرج منه من النارية . ۳ - وأما ارقلطس فيرى أن 
ذلات لانفتال 2 جسم الشمس الذى <هو> شبيه بالسفينة فتصير مقعرة 2 إلى 
فوق وحدودبة إلى < ما > لی ابصارنا. ٤‏ < وما اکسنوفانس 2 فیری 
آن ذلك يکون على سبيل الانطفاءء ر بعد مدة يستنير . وقد ذ كر أنه وجد 
< > الاخبار<أن > کسوفاً اقام شہراً تاماً ح یکانت الأيام كلها فيه ليلا 
ه - و بعض الفلاسفة يرىأنذلك بقبض واجماع بعض الأ جزاء إ إٰبعض < ممأ > 
يمع المحروج إلى الاستنارة . ٦‏ وأما أرسطرخس فانهيضم الشمس مع الكوا كب 
الثابتة » وأن الأرض تتحرك فى فلك الشمس . وأا تسر الشمس عا ف0 

من‌المیل . ۷ - وأما أقسنوفانس 7 فیرى أن الشمس شموس فى كل إقام من‌أقالم 
لأرض » وئ كل قطمة ومنطقة » وى كل زمان تغمر الشمس ى قطع من 
تلت القطوع من قطوع الأرض الى ليست مسكونة . فاذا ستّرت» ظهر الانكساف 
< وهو بقول أيضاً إن الشمس تسير قدما إلى اللانہاية ؛ ولکا تتراءعى لنا أا 
تدور » نظراً لبعد المسافة ے ١‏ , 


مقدارها تسعة عشر ميلا للأرض ٩‏ مثل ما ب e‏ : ا متللء ارا » 


(۱) ص : الحام - ابام (با لح المعجمة) : إناء من فضة » والحمع أجوم وأجوام و جامات و جوم. 
فلعل امرجم يقصد : کا يستر ال جام ما فى داخله . أمافى الأصل الیونای فیرد : « وھذا کا 
یظهر ف الانلعکاس ف المرايا » تكون الشمس تحت قرص القمر » . 

و « البدء والتاريخ » ( ۲ ص ۲١‏ ) : « بعضہم ری کسوف الشمس مسر القبر تجا » ۔ 

Anaximader = ص : انقسہارس‎ (r) 

(۳) ص : بانقلاب القمر - وهو تحريف استعئافی إصلاحه بالنص اليوئافى . 

(4) معى الانقلاب رأسا على عقب كا يفهم من الأصل اليوناف . 

(ه) ص : مقعر . . . محدوده - والتصحیح عن « البدہ والتاریخ » <۲ ص ٠١‏ . 

. ص : اکسرفائس . (۷) ص + ليل‎ )٩( 

(۸) ص : افا . (4) ص : اقسونانس == Xenophanes‏ 

. ناقص نى الأصل فأضفناه نقلا عن الأصلاليوناى‎ )٠١( 

(۱۱) ص : انقسدرس = ۲مف ممصاعوصھ (۱۲) ميلا للأرض : أى بالنسبة إلى الأرض » أى 

أن القمر عند انکسمندرس کر من الأرض مقدار تع عشر ة مرة , 


۳۷ 


وأنه ينكس من قبل استدارة فلكية » وذلك أا مقعرة وهى ملوءة نارآ > 
ونما ها متنفس واحد . ۲ - وأما کسانفانس ‏ فانه يرى أن القمر عاب 
مستنیر . ۳ - وأما الرواقيون فانہم يرون أن جسم القعر مركب من نار 
وهواء . ٤‏ وما أفلاطون فانه يرى أن الواهر النارية فى تركيبه أكار , 
9 س و ود عقرطس فامما رباك أن جم القمر صلب مسلنیر فره 
سطوح وجبال وأودرة ا وما ارقلیطلس انه یری ان جسم القمر أرضی »› 
قد التف عاہا عاب . ۷ وما فواغورس فانه یری أن جسم القمرمستنير 

مشاره النار . 

فى مقدار القمر : ١‏ - أما الر واقيون فام يرون أن القمر أعظم من 
الأرض › کا آن الشہس آعظ من الأرض . ۲ - راما فرمائیدس 2 فانه پری 
أن القمر مساوى عظمة الشمس 3 وانه بستدر ما . 

< فی شکل القمر ۱:۹ - یری الرواقیون آذالقمر کر وی » مثلالشہمس. 
۲ ویری آنباذقلیس أنه مال القرص . ۳ - ویری ارقلپطس آنه کالزورق . 
٤‏ - ویری آنحرون أن شکله مثل الأساطین > . 

فى استلارة القمر ١:‏ أما أنقسمندرس فإنهيرى أن القمر يستثير بنور 
خاص له لکنه نادر . ۲ - وأنطیفون بری آنه یضیء من نورذاته وان استتاره 
إنما ‏ هو بسبب ملاقاة الشمس لياه »> وذلك أن النار الأقوى تبطل النار 
الأضعف . وكذلكف عرص ی الکوا کب الألحر ,۳ م ٹالیس وشیعته 
فير ون أن استنارة القمر من الشمس . ٠١‏ - وأما ارقلطس فانه رى أن الذى 
يعرض للشمس[ ١٠۳١‏ ] والقمر هو عرض واحد؛ وذلك أن الکوا كب لا كانت 
ی أشكاها ية بالسفن » صارت إذا قبلت ما يرفع اليما من بخار الرطوبات 
(۱) ص : اکسالانھاس - وهو تحریٹ أصله کا ئشنا عن الہرنانى sمصدطمهدءX‏ , 
(۲) ص : فومائيدس : Farmênides‏ 
)( 5 الياب ناقص ف الرحمة العر بية : فأسىفاه نفلا عن النس الیونال . 
(4) ص : اسسارہ الا ء هو سب - فأصلحناه وفقاً اللص اليوزافى . 
(e)‏ ص : رول 


(7) ص : شبیه . 


۴۸ 


الى تبخر إليها تستنير فيا يظهر بالتخبيل . والشمس تستنير استنارة أكثر لما 
تسلات ئى هواء أصنى. وأما القمر فانه يسلكف هواء أغلظ › ولذلك بظھر کہ ا(٩‏ 
فی کسوق القمر : ۱ - أما أنقسمندرس فرى أن کف القمر 
یکون بانسداد الم الذی یکون ئی تقوسہ . ۲ - وما پیروسس2 فری 
أن كسوف القمر يكون بسبب سماذاة جزئه الذ ليس يستنير- إيانا“ . 
۳ وأما إرقلطس فیری أن کسوفه قد یکون بدوران جسمه حى پعرض أن 
يسامتنا © ابلحزء منه المقعر تقعير السفينة . ٤‏ - وأما قوم من البؤاغوريين 
فیرون أن کسوفه یکون من قبل استتاره : سره عنا مرة“ الأرض" E‏ 
مقام الأرض . وأما المحدثون فيرون أن القمر يلب كالنهاب النار رويداً رويداً 
عل‌ترتيب إلىآن یصیر بدرآًء م يأحذ ئى الانطفاء على تلك المناسبة إلى أذينہى 
ای الاجماع فينطء ء ألبتة . ١‏ وحأما ارسطوطالیس <“ وأفلاطون والرواقیون 
والتعلیميون فام متفقون على أن حقيقة القمر الى تكون ف أواثل الا هلةبا جاع 
مع الشمس واستنارته بها ومسامتة المستير ما الشمس . وأما الكسوفات 
فتعرض ها بدخوها ئى ظل الأرض إذا كانت الأرض بين الكوا كب أو كانت ٠:2‏ 
سداً پیہما . 


(۱) کد الفىء : تغير لوله وذهب صفاؤه ؛ فو کامد وکد وکید ؛ والاسم الكد ( بفتح الكاف ٤‏ 
وفتح الميم أو بسكوها ) والكدة . 

۳( ص : القسىدرس == Anaximander‏ 

(۴) ص : نقوشه . ~ والتصسحيح وفتاً ا ی النص الیونانی : 7e z0۷ >6 ٥۷‏ 

)٤(‏ کاهن بابل من كهئة بابل» كان يعيش لى أيام الاسكندر الأ كبر . وكتب بالغة اليونانية 
تار عا لبابل أهداء إلى املك أنطيوخس الول 1 سه ناه نى ثلاثة أجزاء » الاثنان الأولان 
مہا مليئان باثبات بأسماء اللبك » وى الفالث تدا الروایات التارعخية ؛ وقد استعان فى وضعه 
کٹرا من المصادر الحلية البابلية والآشورية. وقد عى بهالود والنصارى عل السواء؛ وكتب فصلا 
مشهوراً عن « الماسفة البر بر ية» ( آى الشرقية» غير اليونائية). وف روايتهلذفأة الكوذيتفق كرا 
مع ما ورد فسفر التكوين من كتب العهد القدم فی الكتاب المقدس . واسبه پاليونانى ءئەدهه«قء 

(( إيانا : مفعول به للمصدر : محاذاة . 0( سامته : قابله ووازاه , 

(۷) فى النص الونانى : وأفلاطون وأرسطوطاليس . . . 

(۸) الاجتاع ما بامعی الحنسی ( الحماع ) »> ) ى النص الیوناف . 

(4) الضمير يعود إلى حقيقة القمر . (۱۰) ص : وکات . 


۹14 


فى رؤية القمر ولم ير ارضيا : -١‏ إن البوثاغوريين يرون أن القمر يرى 
أرضياً ا یسکن فيه › کا سکن هذه الأرض الى عندنا حيوان له عم 
ونبات ؛ وذللك آم يعتقدون أن الحيوانات الى عليما خسة عشر ضعفاً طمذه 
الحیوانات ؛ ونه لا رج پا فضل ينقصه ألبتة ؛ وان اليو م2 e‏ هذا 
المقدار من الطول . ۲ - وما آنقسغورس فیری فى جنسه؟ اختلافاً لسبب 
الامتزاج لأنه ميت مزج من جوهر بارد أرضى ؛ وأن جوهر الأرض قد 
خحالط ابحوهر النارى . وكذللك تسمى هذه الكوا كب دريثة الكوا كب , 
۴ - وما الرواقیون فانہم یرون - من‌قبل أن جوھر ہذہ الکوا کب هو متباین (°)_ 
أن امتراجها لیس معستکل . 

فی ابعاد القمر ٠١‏ - آما أنباذقليس فيرى أن بعد القمر من الشمس 
ضعف بعده من الأرض . < ۲ - وأما التعليميون (= الرياضيون ) فيرون 
أن بعد القمر من الشمس ضعف بعسده من الأرض > غانية عشر ضعفاً . 
وما آریطوستا < نس > ٩‏ فیری أن بعند الشمس من الأرض أربع مائة آلف 
ونمائية آلاف اسطادية » وأن بعد القمر من الشمس ممانية وسبعين ألف 
اسطادية . 

فى الستين وكم زمان كل واحد من الكواكب المتحيرة : ١‏ إندورة 
زحلتم ف ثلاثين سنة ؛ ودورة المشترى ف اثتتى عشرة سنة ؛ وريخ نى سنتين ؛ 
والشمس فى اثى عشر شرا > وكذلف دورة عطارد وازهرة لاما يساويان 


. ص : الوم‎ )١( 
. آی ما ,ری فی و چه القمر من تضاريس وكلف‎ (۲) 
کذا!‎ )۳( 


(4) ذا ! وق اليوناى : ر وهذا يسمى القمر الكوكب ذا المظهر الكاذب » #ەصپoقuوم‏ عاق 


Aéyeodau Toy dOTeQe 

(ه) ص : هو ان رون - ولا معى له فأصلحناه وفقاً للیوناى , 

*Egatoaléyns Eratosthenes == (0 

)۷( يونالية معربة عن بالuں‏ وهی ع GTAÖLOV‏ والأصل ف الاستادیون آنه الشوط 
لسباق العدو ( الحرى )؛ والاستاديون طوله سمائة قدم ؛ لكن ظراً لاختلاف الأقدام اختلفت 
أطواله : فی أو لمبيا کان طوله ۲۹٣‏ ر۹۲ مارا ؟ و افیدورس ولمع کان 
طوله ۰۸ر ۱۸ مارا » وی دلف کان طوله ٥ر۱۷۷‏ مرا . 


4 


الشمس نى المسير ؛ وما دورة القمر فانما تم فى ثلاثين يوماً > وهو زمان 
الشر الذى من رؤيته إلى اجياعه. ۲ - وأما السنة العظمى فان بعض الناس 
بجعلها فى ماى سنين ء وبعضمم يجعلها ى تسع عشرة سنة » وبعض مجعلها 
فى سنتين منقوص مها سنة واحدة . وأما ارقلطس فانه يرى أن السنة العظمى من 
نمانية عشر ألف سنة شمسية . وأما ذيوجانس فيرى"“ أن السنة الشمسية هى 
ثلانمائثة وخسة وستين دوراً من أدوا ر سنة ارقلطس" . وقوم آنحرون یرون 
أن السنة العظمى تم فى سبعة آلاف وسبعة وسبعين سنة . 


1 تمت المقالة الثانية محمد الله ومّه 1 


(۱) آی اجتاعد( ماعه بالمعی المنسى ) بالشس . (۲) ص : رری. 
(۴) ص : وقلطلس وقد أصلحناه ( ھرقلەلس : !قط ‘HoaxAgıros, Heraclitus‏ ( 
وفةاً اا ف اليواف . 
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سیم ال ار مس الر م 


فیا برضاه الفلاسفة من الاراء الطبيعية 


قال : إلى لما أتيت نى القولين الأولين باحتصار على القول فى الأجراء(> 
السياوية » فكان حدها القمر الذى تنهى إلبه » فانى رأيت أن أنتقل فى المقالة 
الثالثة إلى الأشياء العلوية ؛ وهذه الأشياء © هى وإن كانت من فلك. 
القمر منحدراً إلى موضع الأرض > فقد ظن بها فى الرتبة نها تقوم مقام الم ركز 
عن حيط الكرة . ولنبتدىء من ههنا . 
فى المجرة : ١‏ الجرة هى فللك ذو حاب يرى فى الحو أبداً داتما » 
ویسمی من قبل بیاض لونه لبنباً . ۲- ولبوٹاغوریون :منهم من قال إنه من 
احتراق ک و کې سقط من الموضع الذی کان فى زمن فياڻن(. ۳ - ومهم 
من قال : مسر الشمس كان أولا عليه . ٤‏ - وقوم قالوا إنه بخيل لقوم مقام 
نحييلات المر ايا تعكس الشمس شعاعاتما إليه » مثل الذى يعرض ف قوس قزح 
من تأثير ى السحاب . ۰ وأما مطرودرس ٩‏ فانه یری أن کونه پسبب. 
مسير الشمس ومرورها ْ وذللت أنه یری أن هذا الفلك من فلك الشمس . 
)١(‏ ص : القول چرام e‏ 
( ص : الأعاء س ولکیا فضا إسلاحها ما أنبتداء 8 
(۲) ص : کان . (4) ص : إحراق . 
)( = تعنم وعو أبن إله الشمسالذى سأل والده أن يعطيه عربة الشمس » فأشذها 
وساتها بنفسه » فلعدم فطانته ى السوق أحدث احيرا عاما فى العالم » وأصابه برق 
زپوس ں26 » فانکفاً من العربة » وبكته أحواته > اهليادات دعلهناو اللواتي 
استحلن إلى شجرات صفص اف وںلمهع ټذری الرات 
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> - وآما برمانيدس فيرى أن اختلاط الكثيف رالسخيف ٠‏ أحدث اللرن اللبى . 
۷ و < أما > آنقساغورس فری أن ظل الأرض على هذا الوضع بقف من 
السماء إذا كانت الشمس بحت الأرض وم يتبين الكل بالنار الى هى فيها . 
۸ - وما دمقرطس فير آنا استنارة كوا كب كثيرة متصلة صغار يتنر بعضما 
ببعضص . ٩‏ - وما آرسطوطا لیس فیری أن الہاب حار کثیر بابس متصل یکون 
فيه کالذوٴابة 2نی صو رةالنار تحت الكوا كب المتحيرة . ١١‏ وأمافوسيدونيوس ٩7‏ 
فى الكواكب الاذناب وانقضاض الكواكب والمجرة السنطبلة الى ثرى 
خی السماء وکانها قضیب : ١‏ - آما شيعة فوٹاغورس فام یرون أن کوکب 
الذوابة“ هو کوکب من الکواکب الی لا یکون ظھور ها أبداً »> لکنہا تظهر 
ی زمن محدود على سبیل الأدوار . ۲ - وآحرون یرون أنه انعكاس شعاع 
ابصارنا عن الشمس قریباً ما نری ب المرایا . ۳ س وأما انکساغو ر <“ 
ودمقرطس فانہما یریان آنه اجماع كوا كب كثيرة وأکار » على سبیل اتصال 
۱۳٢‏ ب |النو ر واستنارة کل واحد ٻالاجزاء . ٤‏ --وأما أرسطوطالیس فیرى أنه عار 
ثابت مستنیر من البخار الیابس . ٥‏ وما اسطراطن 2 فیری انه کوکب قد احتوی 
عليه حاب کٹیف کا یکون ی المصابیح . ٦-وأما‏ ارقلیدس الذیس طس < 
)١(‏ السخيف : الحفيف » الرفيق . 
(۲) الذوابة : الناصية . )¥( = Posidonius‏ 
(4) كوكب الذؤابة : المذنب بى رانا اللالية س xop 7s, comète‏ 
وكلمة كوكب الذؤابة ر هة حرفية دقيقة الكلمة اليوذانية الى عا أخذتالكلمة عاعصوص 
اللا تينية وما اشعق عا فى االغات الأوربية الحديغة ؛ إذ الكلمة اليولانية معناها : ذو الشعر 
الطويل ؛ ذو الشعر . (ه) ص : انکاغورس . 
%0( ص : الأسطراطلس س وهو حریف آصلستاه عن الیوزای : DTQGTOY‏ 
Heri dus Poni )۷(‏ وقد ورد فی النص العربى : أوقليدس » فأصلحناه , وارقلیدس 
البنطى هذا من مدينة هو رقليا عل بحر بطش ه٠٠٠۴‏ البحر الأسود > مم من أفلاطون 
واسہوز پہوس كا صصنوءم؟ ومن الفياغوريين وكذاك من أرسطوطاليس . فاما مات أفلاطون 
ولم يتخب هو لرئاسة الأ كادمية » عاد إلى هورقليا . وله ماو رات كثبرة الزخرف والممنعة 
ی موضوعاتٹ أحلاقية و فزيائية تاارها ششر ون نی کتاپه عن « المحمهورية » و «المحطیب» 
کا تاها فلوطرشس فى كتابه ‏ المأدبة » . وأعیته الکبرى تأق من أنه سبق ارسط رخس من 
شامس ی القول أن الشمس مركز الكون . 
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فیری آنه عاب متعارل پستنیر بکوکب متعارل . وهو مع ذلك یذ کرأن هذا 
علة الذوابة والذى يسمى هالة والى تسمى قيون"“ وما شابه هذه » وكذلك 
کل‌المشائین یرون أن کون هذہ كلها منٴأشکال السحاب. ۷ - وأما آبیجانس > 
فیری أنه من ارتفاع هواء قد خالطه جوهر أرضی مستنیر . ۸ - وما بو یٹس )٩(‏ 
فیری آنه تخییل هواء پرتفع. ۹- وما ذیوجانس فیری أن الکوا کب ذوات الأذناب() 
ھی کوا کب على الحقیقة . ٠١‏ - وأما نقساغور س فیری أن الكوا كب الى 
تنقض * إنما “ تسقط من الأثير منزلة الشرارة » وكذلات تطفاً على المكان . 
١‏ - وأا مطرودرس فیری أنه غرب(٩‏ سقط من الشمس ف السحاب الذى 
يكون على طريق الصعوبة والشدة مثل الشرارة . ٠۲‏ وأما كسانوفانس فانه 
یری أن کون یع ذللك عن عاب مستدر أومتحر ك . 

فی البرق والرعد والصواعق والتی تسمی فریسطر()والتی تسمی طوفن : 
إت اما القتدرس فیری أن يع ذلك نما بمحدث عن اهواء : فانه إذا اليف 
على حاب غليظ وقهره حى يسقط بالقهر لدقته وخفته عند ذللف بحدث . 
وأا الصوت فن قبل الاخراق والفرجة الى ينفرج با ااسحاب الأسود حدث 


(۱) = ۷س× ومعناها اللغرى الأصل : عمود » قم حمل بناء » مود جلالزی . ولکنه عند 
هرقلیدس الہطی هذا نوع من الظاهرة العلو météore céleste‏ 

7٤۷s = )۲(‏ من بزنطة کا یذ کر کنسو ر پنوس Censoriau8‏ ( ى 7.6 de die at.‏ ( 
کاتب منج » پر وی أنه ارتل إلى الكلدانيين )رام : 10 {Fabricius Bibl, Gr. 1V‏ 
وهو ری آن المذنہات - أو کوا کب الذواہة کا تسم هنا - ليست أجراماً ماوية كا 
يقول الكلدانيون » وإنما هى ظواهر غلوية (متيور لوجية ) تشبه الإرق؛ وهو فی هذا قارب 
من رى أرسطو طاليس , 

H008 == Beth (۳)‏ من صیدا » کان رراقاً وتلميذً لذيوجانس البابل » من القرن الفا قبل 
الميلاد ؛ مدل اتجاهاً مستقاد ف‌الر واقية ذا 'زعة تلفيقية »۹ ناء 1ء6 نحا بو حدة الو جودالر واقية ناحية 
مشائية تعارف بألوهية ؛ ذ كر له ذپو چائس اللارسی اسم کتابین : رى الطبيعة٠‏ و « ى القدر .٠‏ 

, ص : کو کب أذناب‎ )٤( 

. ص : إا‎ )٥( 

)٩(‏ کذا ! و تد لوجهه ؛ ونی الأصل البونانى : « إنه ينأ عن تأثير فى السحاب شديد يأ من 
شر ارات الشمس ساقطاً فى ذلك السحاب » , 

(۷) ص : فرسطس - وهو تحريف من الناسخ ٠‏ إذ فى اليونانى براه 
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عنه الاستنارة . ۲ - وآما مطرودرس فیری آنه إذا سقط هواء < ئی > تعاب 
جامد بالتکائف عحدث : آما الصوت فن قبل التصادم » والاستنارة فن قبل 
اللرق والفر ج 2 تحدث < و> الحركة إذا اجتمم إلا حرالشمس تحدث 
عن ذلك الصاعقة › وإذا ضعفت الصاعقة صار عا لمي فرسطیر . 
۳ - وأما أنقسغورس فيرى أن ذلك بحدث إذا سقط البارد فى الحار » وذلك 
هو أن يسقط جزء من الأثير إلى المواء »> فان التصادم والتضريب محدث الرعد » 
ولون السواد الذی محدث ی السواد“ یکون عنه ابرق » وعلى مقدار عط الور 
نی کرته وعظمه بحدث الذی یسمی کارونوس < و> الی ھی آکر فی 
الحسمية يكون عنما المسمى توفن» وأن النار الحخالط لاسحاب يسمى فرسطير .7) 
؛ - وأما الرواقيون فيرون أن الرعد يكون من قبل < اصطدام ‏ السحاب ؛ 
وأما ابرق فن قبل استنارة"“بالحك ؛ وأما الصاعقة هن استنارة مفرطة ؛ وأما 
السمى فرسطير <“ فن استنارة ضعيفة . ٠‏ -. وأءا أرسطوطاليس فيرى أن ذلك 
کله من البخاراليابس» فاذا لاق بخارا رطب فانعه اللحروج » كان صوت الرعد 
عن احتكاك وحرق ويكون البرق مع ظهور اليبوسة . وأما الأفرسطير ° 
والطوفون“ فيحدثان من قبل كرة العنصر الذى بجتذبه كل واحد إليه : فاذا 
كان أ كر حرارة كان عنه الأفرسطير » وإذا كان أوله غلظ كان عا طوفون . 
فى السحاب والامطار واللج والبرد : ١‏ أا أنقسمانس فری أن 
السحاب يكون إذا غلظ اهواء » بل إذا اجتمع اجًاعاً أ كر . فاذا انعصركان 
عن‌العصارة المطر. وأما الثلج فانه يكون إذا جمد الماء الذىينحدرمن السحاب. 
وأما البرد فیکون ذا خحالط الماء ومازجه هواء . ۲ - وأما مطرودرس فيرى أن 
السحاب من ابلحوهر اللطيف الذى برتفع من الماء . ۴ - وأما أبيقرس فيرى أن 


. . . حع فرجة : حرق وخلل . (۲) ص : فتحدث الركة‎ )١( 


(۳) ص : فرسطس 

(4) ص : ی الپوئاف : فى السحب السود . 

. الماعقة‎ = f0de = XEQ(UYOS = (0) 
. متv‎ = إعصار‎ )٩( 


م - ٠۰‏ ف الئفس 14e‏ 


السحاب من البخار ويرى أن البرد يستدير بطول المسافة فى انحداره » وكذلك 
قطرات المطر . 
فی قوس قزح :۱ - الآثار الى تکون ف الحو ما ما له ف ذاته قوام 
مثل المطر والبرد › وما ما کون له ظهور فقط ولیس له قوام ش نفسه : 
من ذللك أنا إذا سرنا فى السفن تخيل لنا أن أرض الر تتحرك » ومن ذلك 
ما بظهر لنا فى قوس قزح . < ۲ - وأفلاطون يقول : إن الاس تخيلوا أن أباه 
هو وماس و هذا لأنہم أعجبوا به : فی الیونانی : ٹو سای ۵٥١‏ نص معناه : 
أعجب بکذا . قال ھومیروس : لما تہدی قوس قزح الأرجوائی أمام أعین 
الئاس . ومسذافان بعض القوم يلوه ذا راس ٹور تلم ÛNORQOCGELY'‏ 
آزھاراً . ۳ - کیف نشا قوس قزح > وبصرنا یکون : إما على حطوط 
مستقيمة » وإما على نحطوط منحنية » وإما على حطوط منعكسة . وهذه اللنطوط 
ليست محسوسة بل مدركة عقلا » إذ لا أجسام ها . ٤‏ - والأشياء الى نراها 
على خحطوط مستقيمة هى ما نبصره ئى اهواء وش الحجارة الصقيلة» إذا كان 
ما جرى هذا امجرى لطيف الأجزاء أثيرها“ . ١‏ - وأما الأشياء الى نراه 
على حطوط منحنية فهى ما نبصره نى الماء . وذللك أن البصر ينحنى لتكاثف 
عنصر الماء » ولذلك يرى المدارى 7 فى البحر منحنياً إذا رأيناه من بعد . 
١‏ - وابلهة الالتة من جهات التفس 7 يكون بالائعكاس » مثل الأشياء الى 
تری ف المرایا . وما بظھر ئی قوس قزح من الأثر بجر هذا انجری . وقد یابفی 
آن نضع فى أوهامنا أن البخار الرطب إذا استحال إلى السحاب » ثم صار رويد 
إلى أن ينتقل إلى قطرات كأنما رشح حدث عن ذاك قوس قزح عحاذباً ها . 
وذلك أن الشعاع يى تلك القطرات فينعكس » ويكون عن ذلك الانعكاس 
(۱) = س0 وهو ابن بنطس ۲0٥08‏ وجایا ملو واسمه مرتبط بالشل 
سسا : آأی : معجب پکذا » أعجب بالٹی“ » ولكن مى أن لفط وماس يدل عل : 
الغى بالعجائب . 
(۲) ص : الأجزاثيرها - والمعى كما ى اليونانى : لطيف الأجزاء رقيقها » فأصلحناه وفقاً هذا . 
(۳) ص : المردی - و صوابه ما ئشنا کا ی الیونای . والمدرىوالمدراة رالمدرية هى المحذاف ف السفينة 


أو اازورق ۽ والحمع مدار ومدارى » وهى ى الأصل : المشمل . 
(4) أی فی الا بسار . 
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قوس قزح . ۷ - وهذه القطرات لیس یظهر عہا ما هو مشابه ما »> لکن یری 

أجزاء الأول منه حمراً » والئسانى مائلا إلى اللحضرة . ۸ وذلك أن ضياء 

الشمس ونورها إذا لاتق ابحسم الذى يعكبسه › العكس عنه حماً صافاً . 

وأما ما یل ذلك » فان بکون مکدراً » لما یعرض ی اسم الذی پنعکس عنه 

حم پستحیل لی اضر إذ > یکون اک رکدراً . ۹ وقد بمکنأن ,متحنذلك 
بالعقل : فانه إن وقف واقف حذاء الشمس < وعرض > ماء یدرب فما یما 

ظهوراً بيناً . وقد يعرض متسل ذلك لمن كان به رَسَدّإذا نظر إلى السراج . 

١‏ - وأما أنقسانس فانه يرى أن قوس قزح يكون من استنارة الشمس ومحاذاتما 

ابا متكاثفاً أسود » وذااك من قبل أن شعاع الشمس فى هذه الحال لا يقدر 

أن ينفذ » لكا تنقطع, عند ذلك الجسم الكثيف . ١‏ وأما انکساغورس 

فانه ری أن قوس قرح بکون من انعکاس شعاع الشمس عن حاب كثيف » 

ونه < بکون > ٩‏ بحذاء ما یلاقیه کوکب ثابت أبداً . وکذلك یکون 

ی غير الاثار الشمسية الى تكون فى المواضع الى بقال هما بونطس 2 . 

۲ - وآما مطر ودرس فیری آن الشمس إذا سطع شعاعها على حاب يصير لون 

السحاب أصفر » ويصير الشعاع نفسه حر . 

فى القصاب “ : ما يعرض نى الضياء الذى يسى قصاب* والذى 

)١(‏ ص : محذاء الشمس ما مدريه . - وقد أصلحناه وفقاً اليوناف والمعى هو : إذا وقف إلسان 
بحذاء الشمس وعرض ماء أمام أشعتّها بحيث تساقط منه قطرات خلال تلك الأشعة » فانه ينعا 
عن هذا فوس قزح . 

(۲) ص : وان ادا , (۲) ص : له . 

)+( = ونxor‏ أی البحر الأسرد . 

(ه) القصاب ص 880نم“ - و ممعاها المود » المسا » القصبة › السوط › الصولان »› 
الحط ؛ وهو لى الآ ثار الملوية خط مستعرض يرتم فى الأفق حينا يساقط المطر من بعيد أو 
حينا تتشرب الشمس رطوبة الثر بة ( راجع أرسطو: ر الآثار العلوية » : ۳ »۲ + ١‏ + ثم 
(rece: aflul dns f Fe‏ 
وقد ورد لى المخطوط هنا وف بقية المراضع هكذا : القصار ( بالراء ) وهو تحريف . إ نما صعته 
القصاب ( بالباء وبكسر القاف ) جع قصبة أى المود . 


ويسم بالغرنسية esعإعv‏ ع1 وباللاتينية 2ء[ . 
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ینسب إلى مضافته الشمس › هو تمع من شىء له حقيقة ؛ فهو ما ری من 
السحاب . وأما ما ليس له حقيقة فا يظهر فيه من الألوان » لأن الألوان الى 
تظهر نى هذه التأثرات إنما هى نى الشخييل فقط ؛ وما بظهر فى هذه المعانى 
من الأشباء الى تجرى على عرى الطبيعية ومن الأشياء الى تستعاد وتستعمل › 
فالأعراض فبا متشابهة . 

فی الریاح :۱ - آما أنقماندرس فیری أن الریاح هی السيلان » سيلان 
الواء » رن هذا محدث إذا حركته © الشمس » وأذابت الأ جزاء اللطيفة 
الرطبة الى نی اهواء . ۲ - وأما أععاب الرواق فيقولون ى الريح إنه سيلان اهواء 
وإن امه مختلف على قدر اختلاف الأمكنة الى يسيل فما . فاذا كان ذلك من 
هواء مظلم وف الغرب مى زافرس وهذا الاسم فى لغة اليونانيين مشتق من 
الظلام ومن السسيلان . وإذا كان ذلك فى المشرق سى أفيليو طس › 
وإذا کان ی الٹمال می بوریاس ۰ ولذا کان فی ابحنوب می لیا (“ , 
۳ - وما مطرودرس فیری أن الرياح تحدث من انبعاث اهواء الذى يكون عن 
البخار الكائن عن إحراق الشمس » وأن الرياح الشتوية الى نهب من الشمال 
یکون ھہوبہا ذا غلظ اهواء لاجماعه عند توسیعه بالشمس ٩‏ إذا کائٹ 
ف المنقلب الصيى وسيلان أهواء بهذا السبب . 

فی الشستاء والصیف : ١‏ - إن أنباذقايس والرواقيين ٠"‏ يقولون ف ‌الشتاء 
والصيف إنه يكون إذا قوى افهواءفتكاثف وانحرف إلى فوق » وأن الصيف يكون 


(۱) ص : حرکٹ والأو ضح ما یناه 

«Î zephyr = tépüoos = (YY‏ ديح المغيب وهی ريح شديدة فى العادة . والكلمة 
مشتقة من اللفظ و٠٠6‏ سد الطلمات ٠‏ الغرب » الظلمة , 

. وهی ريح المشرق‎ amhuêûs = (F) 

)%9( = وهه وهی ريم اللمال , 

(ه) سد »۸ وهى صيفة المفعول به #نونتمه للكلمة : بمة وقد كان الأحرى 
بالمر جم هنا أن يستعمل الميغة الأصلية هکذا : س21 جريا على عادته هو نفسه فى 
الكلمات السابقة مباشرة . 

() ص : الشس . (۷) ص : الرواقيون . 


14۸ 


إذا اعرف النار من فوق إلى أسفل . ۲ - وإذ قد ذ كرت الاثار الى تظهر 
فی آعالی الحو » فائی الاآن آخذ فی ذكر الأرض . 
فى الارض : ١‏ - أما اليس وأصعابه فيرون ٠7‏ أن الأرض واحدة . 

۲ س وآما كاتس الذی من شيعة بوثاغورس فانه بقول بأرض وٹیء آخحر 

يسمیه انتخثون) يعاقب الأرض . ۴ - وأما الرواقيون فانْهم برون أن الأرض 

واحدة متناهية . ٤‏ - وأما کسنوفانس 2 فيرى أن الأرض أسفلها < نى عمق 

١‏ متنا C١‏ و ے اعلاھا متکاژف »> وأن جوهر ها من ھواء ونار تکاٹغا و 

@ — وما مطر ودرس فیری ًن الأرض هی دردی(۷) الماء وما کان من الماع 

ذا قوام » وأن الشمس عند اهواء تجرى هذا الجرى . 

فی شکل الارض : ۱ - آما اليس والرواقیون ومن أخذوا ع0 
فام يرون أن الأرض كرية . ۲ - وأما انقسهاندرس<“ فرى أن شكلها 

. فوقها فى المخطوط : انحصر - . ويغلب على الظن أن هذا التصحيح مرف أصله : احرف‎ )١( 

(۲) ص : رون . 

(۴۳) ص ؛ کاسد س وهو : Hie = “ues‏ وهو فیثاغوری من سرقوسة 
Syracuse‏ بصسقلية » عاش ف القرن الرابع قبل الميلاد » وهو الذى قال إن الأرض تدور حول 
محورها . ( اچم : دیاز : و شذراتث أسلاف سقراط » < » ص ٠ ۳۲۰١‏ اتسلر › 
= | ۰ ق۱ › ص 4۲۲ تعلیق ۲) . 

(+) ص ؛ البرو معاقب الأرض . - ول هتد لوجهه » فأصلحناه عن اليونا وهو : ( يسميه ) 
اتخون ص۵۲0 وهی الأرض المقابلة لأرضنا فى مذهب فيثاغورس » كا ذ كر ذاك أرسطو 
فی کتابه : وی الساء» ۲ » ۱۳ ۰ ۲ . وكلمة : « عاقب » هنا معی : يعارض › يوجد 
فى مواجهة . ولعلها تحريف لأن المعبى اللغوى الأصلى هذه الكلمة لا محتمل هذا المعى » الهم 
إلا بكثير من التعسف لأن : عاقبه معثاها : جاء بعقبه ؛ عاقب لان ى الراحلة:ركب هو مرة 
وركب الالخر مرة . 

(ه) س : کسومائس - وقد أصلحئاء عن الثص اليوناف . 

)٩(‏ يظهر أن ئى هامش الأصل هنا كلمة ‏ تظهر لقص الورق » فوضعنا بدها نقلا عن النص اليوناف. 

)۷( کذا وم نہتد لوجهه» وکن أن یکون صوابه : دون . وف اليونافى : رواسب المساء المالة > 
الغرين وما ف معناه . 

(۸) ص : والرواقیون فام أخذوا عله آن الأرض - وقد حدث هنا تقدم وتأخير وقلب وتحريف 
فأصلحئاه کا رى وفقاً لليوناف . 


(4) ص ؛ نقسمادرس . 
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كأشكال الأساطين الجر بة› ون بسائطها مصَوّسة . ۳ - وأما أنقسهانس‌فيرى 
آنا فى صورة المائدة . ٤‏ - وأما لوقيس فانه يرى أا فى صورة الطبل . 
٥‏ - وأما دعقرطس فيرى أنه فى صورة اجام بعرضه »و<من> وسطها مقعرة . 
فى وضع الارض ١:‏ - أما شيعة اليس فانم يرون أن الأرض فى 
وضعت أصلا لا نهاية له . ۳ - وأما فيلولاوس الفوثاغورى فانه يرى أن النار 
ى الوسط ٠‏ وأنه كالمستوقد للكل» وبعده الأرض الى يسما أنطخون › 
والثالث الأرض الى نسكنما » وهى مقابلة الأرض الى تسمى أنطخون<) 
وهذه الأرض منرجحة عليها »> ولذلك لا يراها“؟ الذين يسكنون هذه . 
-٤‏ و برمنيد س أول من ذ كر أن المسكون من ‌الأرض ما تحت منطقنى المنقلبير9). 
فى ميل الارض : ١‏ - لوقبس"“ يرى أن الأرض مائلة إلى الحهة 
الحنوبية » لما فى الحهة الحنوبية من التخلخل ؛ ولأن الحهة الشمالية معكاثفة 
بجامدة قوية البرد بالثلوج » وابحهة المقابلة ها محرقة . ۲ - وآما دعقرطس 
فانه یری أن اة انو بة 4 ن الكل ماکان ضعيفاً مالت الأرض الا ْ وذللئ 
أن ألحهة الشمالية 0 2 مزا جها غر معتدلة » ولذلاف صار جرو الأرض الذى 
فیا ثقیلا » لأ نه زائد بالغاء والنشو* . 
فى حركة الارض : ١‏ - إن جل الفلاسفة يرون أن الأرض ثاب 
۲ - وآما فیلولاو س البوثاغورى فانه يرى آنا متحركة حركة دورية على 
داثرة مائلة مشابهة لحركة الشمس والقمر . ۳ - وأما أورقليدس"“ الذى من 
(۱) الام نا معی القرص کا نی الیونای ٥×٥8‏ وی ر الہدہ والتارپخ ٭ ۲ ص 4۱ : 
ودنم فم أن الأرضص مقعرة وسطها کالحام 
(r)‏ أی ألبؤرة النورية : 07ء 
dv tuy0C0v (r)‏ ج داجع تعليق ٤‏ فى الصفحة السابقة . 
(4) ص : لا رر وما = والغة لا تصح إلا عل لغة : : أكلوف الراغيث ! 
() ص : لومسدس - وهو تحريف أصله ف الیوناى : وة عسوا أی برمنیدس 
)٩(‏ آی الا نقلاہیں : الصینی رالشتوی e‏ ناونادو 
 Aeuurros (¥)‏ „ (۸) ص : زائد , 


)4( ص : فپلارس ْ وهو ڪر پل فاص ناء بالپونای : plAoAuoG‏ 
Heraclides Ponticus (1°)‏ 


\Na- 


بنطس واقفنطس ٩‏ البوثاغورى فانهما يريان أن للأرض حركة » لكنها حركة 
ميل ور جوع مثل حركة الدواليب » وأنها " حركة من المغرب إلى المشرق 
وعلی مرکزها . ٤‏ - وأما دیقرطس فانه یری أن الأرض كانت نى الابتداء 
تتكفا(" لصغرها وحفا »> وعلى طول الزمان تكاثفت ولقلت فشبتت0 . 

فى قسمة الارض : إن بوثاغورس يرى فى الأرض أا مقسومة قسمة 
متناسبة بقسمة الساء حمس مناطق » وهى : المنطقة الشيالية > والحنوبية › 
والصيفية » والشتوية » والمعتدلة ؛ والوسطى مها تفصل وسط الأرض ٠‏ ولذلك 
سميت محنرقة » وأما المسكون مما فهو الوسط من الصيفية والشتوية لاما معتدلان. 

فی الزلازل : ١‏ - أما اليس ودمقرطس فانہما يربان وينسہان علة 
الزلازل إلى الماء . ۲ - وأما الرواقيون فانم يرون أن الزازلة تكون إذا استحالت 
الرطوبة الى فى الأرض إلى المواء وطلبت الحروج . ۳ - وأما أنقسمانس (“ 
فيرى أن علة الزلازل هى سير الأرض وتخلخلها > وأحد هذين المعنيين بتولد 
عن التيبس » والمعنى الآحر يتولد عن الأمطار . ٤‏ - وأما آنقساغورس فانه يرى 
أن الزلازل تكون إذا غار اهواء وم بقدر < أن > ينفذ من بسيط الأرض لكثافته 
وتلېده » فینراجع و تلاق » فيحدث عن ذلك فيه مثل الرعد. -١‏ وأماأرسطوطاليس 
قيرى أن ذلك لشمول البرودة على الأرض من كل المهات من فوق ومن 
أسفل »> وعند ذلك يبادر الحار إلى فوق الأرض إذا كان حفيفاً ؛ ولذلك إذا 


(۱) ص : أوقرطلس»› وهو تحر بف فاص اداه عن الوا : ٥۲ں‏ ×8 وهو فیٹاغوریقام › 
حع بين ثظرية ابموهر الفرد (الذرة) وبين نظرية المقل المدبر الكل . راجع دياز : « أسلاف 
سقراط » + | ج ۴۱ ص ۲+۰ وما يتلوها ؛ وايبرفك وبریشار ٤۲‏ ؟ ۳۱ . 

. ص ۽ أن‎ (r) 

(۴) ص : تتكافىء ولا معى ها هنا » وإماالعى المراد أن الأرض كانت تارجح > سير على 
غير هدی » تتحرء هنا وناك - ومذا أصلحناها : تتكفاً »> كا ورد نى « البده والتاريخ » 
(+ ۲ ص ٤۷‏ شس )١‏ وتکفاً : ترجح وتمایل وماد کقوله ر سفن تکفا ئی خلیج مغرب » 
ويقال : تكفأت- ا الأموأج . 

(4) ص : يليب . - وم تد من الرسم إل الأصل المحيح ۽ فأصاحتاها حسب الى ى 
الأصل اليونافق وعحسب ما ورد ى « البده والتساريخ » ( +۲ ص ٤۷‏ شض ۲ ) : 
« ... فتکالفت وابتت ٩‏ . 


(ه) ص : القومائس ~ الصسحیح کا ی الیونانی : Aves‏ 


۱۵۱ 


تكاثف البخار اليابس تلجلج وتنجى ٩‏ فتحدث عنه الزلزلة ى الأرض 
٦‏ - وما مطرودرس فانہ کان یقول : کیف رمکن أن پتحرك جسم فی مکانہ 
إن م يدفعه دافع ويذبه جاذب ؟! ولذاك يرى أن الأرض لما كان ليس ها 
فی طبیعتہا أن تتحرك لکن ثبت فی مکانہا › فاا لا خراك لکن موا 
مما توهم ذلك . ۷ - وما برمانیدس ودمقرطس فانہما ریان أن الأرض لما كان 
بعدھا من الحھات کلھا مستویاً ٩‏ » ولم تکن ن ها علة تدعوها إلى أن ميل إلى 
E‏ . ۸ وأماأنقسهانس 
فانه یری فى الأرض آنا من قيل عرضما تسبح ف اهواء . ٩‏ = ومہم من قال 
إن الأرض تتحرك على الماء كا يتحر ك الألواح واللحشب فى الأنار . 
١‏ - وأما أفلاطن فيرى أن كل حركة ها ستة أبعاد : فوق » وتحٽ » ومین » 
وا . وغير مكن أن تتحرك الأرض فى بعد من هذه 
الأ بعاد إذ کان وضعها يوجب أن ليس ها أن تمل و ا 
I‏ تتحر ك بسبب التخلخل . ١‏ - وأما أبیقرس 4 
فیری آنه قد قد بمکن أن يصفقها() هواء غليظ وما تحت وء . فبذلك 
الصفق والصدم بمكن أن تتحر ك “ . وقد بمكن أن تتحرك با فى أجزاثما السفلية 
من الطبيعة السياسية"“ فيكون ذلك باهواء کش س فيا » ولاسها ف المواضع 
ا الى تقوم مقام الكهوف والمغاور .( 
(۱) ص : سحا  .‏ وصوابہ کا اہتنا ؛ وتنجی ( بابمی ) تنبا : امس النجوة » أى الس 
البخار الحلاص والنجاة والفرار . 


,Epicurus = (4) . ص : (۳) ص : فیستوی‎ )۲( 
Sas TY 

. المبارة هنا عرفة ؛ واللى فى الان : . . . هوء غليظا سل يشب الا‎ )١( 

(۷) السياسية » أى : المدرة » المحكة , 


(۸) ص : المعلش ! س ولمعي الذى ز ف اليوباى : المئئشر المنحصر نى داحلها . وليس فى العربية 
شين بعد لام ف الكلمة غر : علوش ( للشب ٠‏ ابن آری » درب من السباع » الخنيف 


الحريص) ٠‏ واللش واللشلشة واللشلاش . وذا ,مكن أن تكون الملشلش أى المنردد فى أحشاماء 
فانه يقال لشلش الرجل : : أكثر التردد لفزعه واضطر بت E‏ ؟ ویقال ر جل جپان 
لشلاش : أى مضطرب الأسحشاء والفظ ينطبق المقصود هنا س ولكندا نفضل أن 
تکون تحر يفا صوابه ما أثبتنا : حيش الشى, :عه س أ : الجحتمع فما . 

)4( ص : مفار  .‏ وهو خطاً لغوی فان مع مغار ا : مغارات و مغاور ( بالواو) , 


\ oY 


فی البحر وکیف صار هرا : ١‏ - أما أنقسهاندرس٠‏ فيقول إن البحر 
هو بقية من الرطوبة الأولى الى جفف أكرها »> وما بى منه استحال إلى 
الاحتراق . ۲ - وأما أنقساغورس فانه كان يرى أن الرطوبة الأول الجتمعة 
لما احترقت بدوران الشمس وانعصر الشىء الدسم منه » استحال الباى إلى 
ملوحة ومرارة . ٣‏ وأما أنباذقلس فيرى أن البحر عرق نعرقه الأرض 
ما يناما من إحراق الشمس لاتصال دورها . ٤‏ - وأما أنطفن7 فيرى أن 
البحر هو عرق تحدر عن الحرارة الى انعصر عا الحرهر الرطب » وذاك بحدث 
عن کل عرق . ٥‏ - وأما مطرودرس فیری آن البحر هو ما بی ما صَه 
الأرض من الرطوبة المائية لغلظ جسمها كما يعرض فيا يصب بالرماد . 
٦‏ وحاماے آععاب أفلاطن فیرون أن المياء الذى < هو> أسطقس : ماکان 
منه عن اهمواء وما یعرض فبه من البرد کان حلواً » وما کان منه ی‌الأرض لما پناله 
من الاحتراق والحرارة یکون مرا . 
کیف بکون المد والجزر : ١‏ - أرسطرطالیس وأرقلیدس0؟ بریان أن 
المد وابلحزر محدثان عن الشمس ان حركت الشمس الرياح » وأزجنها . 
فاذا انى ذلك إلى البحر الذى يسمى الاطلنطيى كان عنه المد . وإذا 
صارت هذه الرياح فى النقصان والرجوع کان عنه ابلعزر . ۲ - وأما فوثايا س 
(۱) ص : اتکسادرس - وهر ءلم aصنجھمھ‏ 
(۲) ص : عرض - وهو تحريف أصلحئاه عن الأصل اليوئافى . 
Avrpûv = Antiphon (¥)‏ 
(4) ص : أوقلیدس - وهو تحریف و صوابه : ارقلیدس أی هرقلیدس البنطی : 5۶ء۴1۸2 
(ه) س : أحركت ... ومزجها ! فأصلحناه » والمعى الأصلى هو : إذ الشس هى الى تحرك 
الرياح وتز جما . 
)٩(‏ ص : ایطادطیوس . وهو تحریف صوابه ما آنہتناه › إذ هو فی الیونای A7۸۷۲٠‏ 
(۷) ص : فوٹاغورس وهو تحريف » إذ هو ى اليوناف : فوثياس 11٠040١‏ وهو من مساليا 
Maou‏ وهي المعروفة اليوم بامم مرسیلیا ارفا الشر ی جنوب فرا Marseille‏ ۰ 
وهو رحالة مستكشف عظم » ارتاد مال وربا فی عهد الاسکندرالا کر ؛ فارتعلمن شواطیء 
اسبانیا و بلاد الغال ( فرنسا ) متجهاً صوب الثمال حى بلغ جزر شتلند وأوركى » ورصد 
المد والزر و وصف الشواطى” الراطة ولص - وط وجل هذا کله فی کتاب بعنوان ۽ 
ى الاوقيانوس ¶ Teq dxeao0‏ 


1o 


الذی ینسب إلى مسالیوطس ٩‏ فانه يرى أن الله 7 يكون بامتلاء القمر 
وزیادته » وأن المحزر یکون بنقصانه . ۴ - وأما طهاوس فانه يرى أن علة المد 
< هى الأنار الى نصب فى البحر الأطلنطى » منحدرة من ( جبال ) الغال » 
فبانصبابما بشدة ودفعها میاه البحر محدٹ المد > "و بحدث أيضا [عند] سکونهاء 
فيحدث ابلعزر . ٠‏ - وأما سالوقس) صاحب التعالم فبرى أن الأرض تتحر ك 
وتسکن » وأن ح رکتہا وسکونما على قد ر دوران القمر واهواء الذى بين ابحسمين 
إذا حدث و صار إل البحر الذی يسمى أتلنطقوس (*) حدث معه . 

كيف تكون الهالة : أما تكوّن المالة < فهو > على ما أصف : إن بين 
القمر والبصر وبين البصر والكوكب حر هو أغلظ من جنس الضباب والبصر »› 
ينعكس عن هذا المواء ويتسم ویياأ إلى الكوا كب فيظهر < للبصر أنه دائرة 
لما ينعكس من الشعاع إلى ذلك الكوكب » فيظهر للبصر أنه مستدير ويسمى 
هالة ؛ ويكون ظهور الدائرة على ما يتخيل فى المواضع الذى منه ينعكس الشعاع 
< الذى > عنه كان التأثبر فيه. 

1 تمت المقالة الثالثة 1 


>» كذا ؛ والصواب أن يقول ؛ مساليا : »هه٠1 لكنه أت بالمفة المنسوبة إلى البلد‎ )١( 
. إذ كلمة مساليوطس معناها : من أهل مساليا‎ 

(۲) ص : الممدود . 

,(۳) ناقص ف الأصل وم يبق منه إلا : ود ريحدث . . . فأكلناه عن الأصل اليوثافى وى , البد 
والتاریخ ۲۳U‏ ص ٤٥‏ : « ونم ک )اوس ( اقرا : طاو س ) آن المد بانصپاب الأمار £ 
البحر » والزر بسكوما» . 

)4( آی سالوقس الرياضى : ûsؤttx SéÎguxos Ûû ua‏ 
رهو من سلوقية هنهاناء؟ وهو إما کلدانی أو پاہلی ( استرابون ۰ ۱۹ : ۷۳۹ ) أو من 
أروّتريا ( استوبيه « أمشاج ۲ ۱ : ۸۲ ۰ ۲۰ ) عاش ف الصف الأول من القرن الثاف 
قبل امياد » ذ کره هہارخوس Hipparch‏ ( اسىراپون ۱ (١:‏ وکپ ضد اقراطس 
الذی من ملوس ٥ال‏ ٥ں ×٤‏ وی هذا الکتاب ربط بین المد والزر وبين أحوال 
القمر » وفقاً لاحتلاف الآما كن والفصول السنوية ( اسرابون : ۳ : ۱۷4) . وهو من 
القائلين » بان الشمس فى مركز الكون » وأورد حججاً على أن هذا الرأى الذى هو الرأى 

الوحيد الصحيح . وقد فقدت كل مؤلفاته . 

(ه) ص : النطقوس - وقد أصلحنا رسمه وفقا الرسم اليوثاى الأقرب . 

)٩(‏ ص : فیضہر - وم نجد ها معى يستقم هنا »> فهى تحرف : أشكل على السامعم الناسخ 
فطن أن الظاء الى يسمعها أصلها ضاد نطقت ظاء . 
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سم اللہ ال ر گس الر مم 


من کتاب فلوطرخس ف الاراء الطسعة 


< بعد أن نجولنا ى أقسام العام » ھا حن أولاء نصل إلى جزثیاته :> ٩(‏ 


فى زيادة النيل : ١‏ - اليس يرىأن الرباح الشتوية) إذا هبت بعصر 
من أمامها" ترید ی عظم النيل وسيلانه وانتفاخه بما ينصب إليه من الملع 2 
الذی جرفه . ۲ - وأما أوثامنس٠‏ المنسوب إلى مصالوطس فانه رى أن النيل 
بمتلىء من جرفه أوقيانوس 7 والبحر الحارج وهو حر حلو. ۳ وأماأنقساغورس 
فيرى أن زيادة النيل من الثلوج الى فى أرض الحبشة : تجمد فى الشتاء » وتذوب 
ئی الصيف . ٤‏ - وأما ديمقرطس فانه يرى أن الثلوج الى فى آحر الأرض 
الشمالية تذوب بعد الانقلاب الصيى وتسيل إلى ناحية اللحنوب وإلى مضرب 
الرياح الشتوية » فيكون مما أمطار شديدة ونمتلىء مها البقايع " والبر ك ونبل 

. ناقصة نى العرن فأ كلناها عن اليوافى‎ )١( 

(۲) ف الأصل : الرياح الأتيزية > وقد ر ججمها المر جم العرن ما تدل عليه . 

(۴) أى : إذا هبت فى الاتجاه المضاد لمصر (أى من الشال إلى ابمحدوب ) . 

. أى من البحر الملح‎ )٤( 

۷ وهو من مسالیا ( مرسیلیا الیوم » راجم التعلیق دم‎ Euthymenes Massiliensis ت‎ (o) 
ا0 ( وصف رحلة محرية ) وکان ری أن‎ vs : وقد آلف کتاباً پعنوان‎ ) ٠٥۳ ص‎ 
فيضان النيل يأ بسبب تأثير الرياح الأتيز ية الى تدفع مياه الهر بقوة . وهو يستشمد على هذا‎ 
» مشاهدة شخصية مباشرة » ويحاول بيان السبب لى وجود الماسيح وفرس الهر فى النيل‎ 
والسبب لى كون مياه الحيط عند ذلك الشاطى” عذبة . وكان رى أن النيل يلبق عند الشاطى*‎ 
الشمالى الغر لأفريقية من الحيط الأطلنطلى ؛ وأما تاريخ حياته فيمكن أن يوضع لى نباية‎ 
. القرن السادس قبل الميلاد‎ 

@x×ع0‎ vos : ص : أن کاونوس وقد أصلحناه وفقاً للیونانی‎ )٩( 

(۷) كذا ! وصوبه االغوى : البقاع مع بقعة ( بفعح الباء وضسها) : المكان يستنقع فيه لاء . 
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مصر . ٠‏ - وأما ارودطس موثلف الكتب فيرى أن الأنمار تسيل إلى اليل 
سيلاناً متساوياً فى الصيف والشتاء » إلا أن سيلانما يظهر فى الشتاء ظهوراً أقل › 
لأن فى هذا الزمان تقرب الشمس من الأرض سا من أرض مصر فيشتزع 
<من> النیل ٩‏ بار تنقص به المیاه . ٩‏ - وأما فور س" صاحب الانحبار۵) 
فيرى أن مصر كلها تذوب عرقاً بفعل الصيف فيفيض مها ماء غزير » وأن أرضص 
أرابيا وأرض لوبيه < تساعد على هذا نظراً إل كون الر بةمسامية ورملية ى (), 
۷ - وأما أودقس فانه بحكى عن الكهنة أنهم يقولون إن مياه الأمطار 
وفصول السنة إذا كان عندنا الصيف ونحن نسكن فبا يلى المنقلب الصينى › 
کان عند الذی پسکنون فما يى المنقلب الشتوى شتاء » فتجتمع المياه هنالك 
وتسيل إلى النيل » فتلك زيادة النيل ونقصانه . 

ما حد النفس '“: ١‏ - اليس أول من قال إن النفس طبيعة دانمة 
الحركة أو حركة ذاتما . ۲ - وأما بوثاغورس فيرى أن النفس عدد رك ذاته » 


(۱) ارودطس مؤلف الكتب Hs û o5‏ : وهو هيرودوتس امرخ الیوناف 
اور : Hérodote‏ 

(۲) ص : لر مع النيل . . . وقد أصلحئاه عن اليوناى . 

*popos gy Ephorus (¥)‏ : ولد پین سنة ٤١۸‏ و ٤٠٥‏ (وف روایڈ أخرى سسنة A۰‏ 
قبل المیلاد فی قویا عصو× ف آسیا المسغری ؛ وکان تلمیذ] لايسوقراطيس » وتحت تاثره 
وضع کتابه 25s‏ 0چ وله کتاب مهم 0 التاريخ بعنوان 0۷× oro‏ 
dd TQUSENY‏ لاثين مقالة » وبعد أول كتاب فى التاريخ العام عند اليونان ويستمر 
حى محاصرة بيرنث طاصاع۳ (سنة ٠٠٠١‏ ق. م.) ؛ وقد استعان فيه بكل المؤرخين 
السابقین خصوصا هیر ودوٹس » کا استعان پالقصائد ولوان الوحى . وكان خحم) للأساطير »> 
ولذا حاول تفسيرها ما يتفق مع مقتضيات التاريخ . 

(4) ص : الاختلدف - وهو تحريف قلا وإ نما المقصود کا ف اليوئانف : صاحب التارپخ + 
ولعل أصلها : صاحب الأحبار أو ما أشبه هذا الرسم ا فى معناه , 

(ه) الإضافة نقص فى العرب ونقلناها عن اليونافى . 

)1( sەچEudo‏ وقد مرث ر ته ف ص ۱۳۲ تعایق دم 4 

(۷) وردت هذه الفقرة فى كتاب « الحاصل » الملسوب إلى جار بن حیان هکذا : ر التیول فی حد 
النفس : اليس أول من قال إن النفس طبيعة دانمة الركة أو محركة ذانها ( مخطوط باريس 
هامشه : أو مشحركة بذاتا ) , وأما فوٹافورس فیری أن النفس عدد محر ذاته. وپعنی ( طول س 
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ويعى بقوله العدد : العقل . ۳ أما أفلاطن فيرى أن النفس جوهر عقلى 
متحر ك٩‏ من ذاته على عدد ذی تاليف . ٤‏ - وما أرسطوطالیس فرى أن 
النفس کال اول بحسم طبیعی آں ذی حیاة بالقوة » ویعی بقوله : کالا › 
الشیء الذی یکون فعلا . ٥‏ - وأما دیکارحس"' فانه يرى أن النفس تأليف 
الأربعة الأسطقصات . ٠‏ - وأما أسقابيادس الطبيب فيرىأن النفس هو شى ء 
مع تدرب < الحواس > 2“ وارتیاضما . 


= باریس : وحن نعی) بقوله « العدد » المقل . وأما أفلاطن (محطوط باریس : أفلاطون) فيرى 
أن النفس جوهر عقل متحركة ( کذا ی مخطوطی باریس وجار الله ) من ذاتہا على عدد ذى 
تاليف . رما أرسطو طالیس ( محطوط باريس : أرسطاطاليس ) فرى أن النفس كال أول 
حسم طبیعی آل ( آل : ناقص ى محطوط جار اللہ ) حى بالقوة »> ویعی بقوله : ر ال » 
( نی الخطوطتین : کالا) الذی یکون فعا . وما دیکارخس (غطوط جار اللہ : دیکاو جیس) 
فائه رى أن النفس ( النفس : ناقصة فى جار الله ) تأليف الأربم الا سطقسات ( كذا فى 
مخطوط باریس » لکن نى المقدسی : الاسطقسات ) . وأما آسقلبیادس (باريس : اسقلساخدس) 
<< الطبيب > (ناقصة نى باريس» وموجودة ف‌المقدسى) فيرى (ناقصة فى جار الله ) أن النفس 
هو شی" مع تدرب اواس وارتیاضا . 

(۱) ص : متحرکا من ذانا . 

۳( ص : کال آل جسم طبیعی المودى بالقوة . - وقد أصلحناه وفقاً لما ورد فى كتاب «المحاصل» 
خاب عل ما يقعضيه النص هنا » إذ هو مختلف شيئاً عن نص كتاب ر الحاصل » . 

)۳( هو A u008 Dicaerchus‏ من مسینا Messine‏ وکان تلمیذاً وأرستوکسانوس 
Aristoxenes‏ لا رسطو > وكان جفرافياً ومؤرعا » ألف وصفاً للأرض مع خريطة ؛ 
وآهم مۇلفغاته ي0 5445“ 8w64sق‏ (الحياة اليونانية ) وهو نوع من التاريخ الحضاری 
ليونان » درس فيه التنظم السياسى » وكذاك تاريخ الموسيق والألعاب والأدب .وكتب فى فلسفة 
السیاسة کتاب ٥۸٠۲0٥5‏ دعا فيه إلالتنظم السياسى » وكذلك إلى دستور مزيج من الدساتير 
وجده محققاً فى اسبرطه . 

)4( أضفناها أذ عن نص كتاب ر الحاصل » لحار بن حيان ونص كتاب ب البده والتاريخ » 
لمطهر بن طاهر المقدسی ۰ الذی نشرہ کاہان هیوار هد۴ < ۲ ص ۱۲۸ فقد ورد فيه 
مايل : ( س ٩‏ وما يتلوه ) : « ذكر آراء الفلا سفة فى النفس والروح على ما حكاه افلوطرخس 
فی حد النفس : زعم أفلدطن آنه رى النفس جور عقلياً يتحرك < من > ذاته . وإن أرسطاطاليس 
برى النفس : کال جسم طبیعی آل حی بالقوة.وإن فيثاغورس رى النغس عدداً عرك ذاته» ويعى 
پالعدد العقل . و إن ثاليس رى النفس طبيعة داثمة المحركة ْ و إلا محركة ذاما .قال : وإعضېم 
برى النفس : تأليف الاسطقسات الأر بعة . وآما اسملوس (كذا!) الطبيب فانه كان بر النفس 
شیئاً حدث <مع؟ > تدرب اواس وارتیاضہا » . 
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هل النفس ٩7‏ < چسم > وما جوهرها ١ : ٩‏ - إن هولاء الذين 
e E‏ القن ادت کن ورا ابا ا غر 
ذاہا وما جوهر عقلی » و لہا کمال لجسم الطبیعی الالی٤الذی‏ ہو <حی ے ٥(‏ 
بالقوة . ۲ - وأما أصحاب أنكساغورس فا فام يرون أن النفس هوائية › ويقولون 
فى البدن أيضاً إنه مثل ذلك . ۳ وأما أصعاب الرواق فانم يرون أن النفس 
روح . 4 - وأما دمقرطس فيرى أن النفس امتزاج بين ركان المدركة عقلا 
الى شکلھا کرى وقوما ارية وهی أجسام . ٥١‏ وأما أفيقورس فيرى 
أن النفس تتزج من كيفيات أربع : من كيفية هوائية » وكيفية روحية › 


9( كذا ى الأصل » وقد أضفنا كلمة : جسم » كا ورد من قبل فى جدول الموضوعات فى أول 
هذه المقالاث . 

(۲) وردت هذه الفقرة فى كتاب و الحاصل » المنسوب إلى جار بن حيان هكذا : , القول ى هل 
النفس جم » وما جوهرها : إن هؤلاء الذين ذكرناهم كلهم أحمهم يضمون ( ى مخطوطى 
باریس وجار الله : يصفون ) أن النفس ليست جسا » و يقولون إنبا طبيعة محركة ذانبا » 
واا جوهر عقل » رابا كال بحسم طبیعی آل ( فى الخطوطتين : الذى ) هو سى بالقوة . 
وأما اعاب آنکساغررس ( ی نص باریس : فیٹاغورس ؛ وف هامشه : : ايقاغورس - والتصحيح 
من کراو س ) فانم رون أن النفس هوائية ( من قوله : وأما أصعاب . . . إلى قوله : هوائية › 
ناقص فی جار اللہ ) , وآما ی الہدن آیضا فیری ( ناقس فی ا ا کل ا اسا 
الرواق فیرون آن الثفس روح حارة . وأما ذمقراطيس فيرى أن النفس س من الأركان 
ICO eT‏ آله e‏ أجسام . وأا 
أفیقورس (ی امخطوطتین : فیقورس) فیری أن اللفس شى متزج من كيفيات أر بع : من كيفية 
حوالية » وكيفية رو ية ٠‏ و كيفية أرضية ( جار أله : من كيفية هوائية وكيفية أرضبية وكيني 
دوحية . ~ وبرى كراوس أن المنتظار هنا أن يكون اللص هكذا : من كيفية نارية وكيفية 
هوائية وكيفية رو حية ) وكيفية رابعة لا اسم هما ( ويقول كراوس هنا أن ما ورد فى النص 
الیونانی هنا ز هو 00۷و ö Av arw‏ لم ر جم فالنس) . وأما ارقليطس (جار اله 
ارقسطلس ) فیری أن نفس ( جار الله : انفس) العام منار من الرلويات ال به ؛ ما نفس 
الحيوان فن البخار ر الى من خارج » ومن البخار الذى من داحل الانس له » . ( كراوس » 
الموضع نفسه ص ۳۳۲ - ص )٣٣٣۳‏ , 


(۳) س : يصفون : = irotieytaı‏ 

)4( ص : الأرلى . 

() ناقص وأ كلناء عن اليونانى وعن كتاب «الحاصل ۾ لحار . 
(7) ص : اطيفرس . 
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وكيفية أرضية رابعة : 0 . ٦‏ - وما أروقليطس فیری أن نفس العام 
بخار من الرطوبات الى فيه › وأما نفس الحيوانات فن البخار الذى من حارج 
والبخار الذى من داحل الجانس له . 

فى اجزاء النفس ١:‏ - إن فوثاغورس وأفلاطون كانا بقولان على القول 
الأول إن النفس < ذات > جزئين : أحدهما نطى » والآحر لا نطق له . 
فأما على القول" الأقرب الذى هو أكثر استقصاءاً فانہما يريان أن النفس 
ذات ثلاثة أجزاء ؛ وذلك أنما يقسمان جزء النفس الذى لا نطق له قسمين : 
وهما الحرد » والشہوة . ۲ وأما أعحاب الرواق ف م يرون أن أجزاء 
النفس يمانية : س مها الحواس اللحمس : وهى البصر والسمع والشم والذوق 
واللمس ؛ والصوت » والتوليد » والرئيس الذى يرتب هذه كلها على الآلات الى 
تخصہا مشل انتساج رجل الحيوان المسمی کثبر الأرجل . ۳ - وأما دمقرطس 
رفرس( فانہما يريان أن النفس ذات جزئين » أن جزمها المنطلی مرکوز 
فى الصدر »> وجزءها الذى لا نطق ل منبٹ ف یع امزاج البدن . 
۽ - وأما دمقرطس فانه يرى أن النفس موجودة فى حيع الأشياء حى وف 
الأجسام الميتة › ولذلك فما شىء مضىء حار حساس بعد أن قدانفشرة © 
مہا کر ذللى . 


. ص : أربعة الاسم ها‎ )١( 

)١(‏ ناقصن ق الأسل المرب 

(۳) ص : قول . والتصحيح تہعاً لكتاب « الحاصل » . 

0( ارد : الغضب . (( == Eruxouqog‏ 

, » ص : ها . والتصحح عن كتاب ر الحاصل‎ )١( 

(۷) ص : اشراج : والتصحيح عن کتاب ر الخاصل » لایر پن حیان , وعن الیونا : بایاه× )اه 

)۸( آی حرج . 

(4) نورد هنا نص ما ورد فی کتاب « الحاصل » بابر بن حیان : « القول فى كم أجزاء النفس : 
إن فوثاغورس وأفلاطن ( جار الله : وفلاطن ) كاذا يقولان على اقول الأرلا إن النفس جزءان 
( باریس : إن للتفس جزئين ) : أحدها نطق » والآخر لانطق له . فأما على القول الأقرب 
الذى هو أكثر استتقصاءاً فالبما يريان أن النفس ثلاثة أجزاء ( باريس : إن النفس ذات أجزاء ) 
وذلك ألما يقسهان جزء النفس الذى لانطق له قسمين : وها الرد والشوة . آما أصعاب‌الرواق = 
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فى الجزء الرئيس ١‏ من اجزاء النفس : ١‏ -- أما أفلاطن ودمقرطس 
فانہما بربان أن ابلزء الرئیس ف‌الکل الرس . ۲ - وأما أسطراطن ٩‏ فانه یری 
آنه فيا پين الحاجبین . ۳ وأما ارسسطرطس ٩‏ فانه یری آنه فی الأماكن 
ن سيا إبقرنیدا“ . ٤‏ - وأما إروفلس 7 فانه یری أن اإحزء الرئيس 
ف النجويف الذى فى الدماغ الذى هوقاعدة له . وأما ه - برمنيدس وأفيقرس 
فیریان آنه ئی کل الصدر . ٦‏ - وأما حاب الرواق لھم فیر ون آنه ن كل 
القلب أو ئی الروح الذی فی القلب . ۷ وما ذیوجانس° فیری أنه فی 
التجوبف" الأيسر من تجويى القلب »وهو التجويف الذى يسمى روسى . 
۸ - وما آنباذقلیس فیری أن ذلك فی الدم < ومہم من ير أنه فى عمق القلب ؛ 
ومهم من یری أنه فی‌الغشاء الذى على القلب> . ومهم من یری أنه ف‌الحجاب. 


= فانہم رون آن أجزاء النفس مانية :س مها الموإاس» وهى البصر والسمع والشم والذوق والس » 
والسادس التصویت ( کذا امش باریس ؛ ونی صلب باريس وى جار الله : التصويں) » 
والسايع التوليد » والٹامن الرئیس الذى به تثبت ( باريس : الذى هو يثبت ) هذه كلها عل الآلات 
الى تخصہا » مثل ( ناقص فى جار الله ) اتساج ( جار الله : انفساح ) أرجل اليوان المسى 
( جار الله ؛ الذى يسمى ) الكثير الأر جل . وأما ذمقراطيس وأفيقورس ( باريس وجار الله , 
افریقوس ) فانہما بریان أن النفس ذات جزئين » وأن جزهها النطلى مركوز فى السدر » 
و جز‌ها الذی لالطق له ملیٹ ی جميع امازاج ( باريس بالمامش : امشاج ) البدن وآما ذمقراطيس 
غائه ری أن النفس لموجودة ( جار الله : الموجودة ) فى جميع الأشياء حى فى الأجسام الميتة » 
ولذاك ( جار اہ : كذلك ) فیہا ٹی ٭ مضی ء حار سساس بعد ما آنفس ( باریس : انفش ) 
مہا کار ذلك» ( کراوس + ص ۳۳۲۲ ص ۳۲ ) , 

(1) ص : أجزاء الرئيس . وااتصحيح وفقا لا ورد فى جدول الموضوعات بأرل هذه المقالات . 

(۲) ص : اسطراطیس . وی کتاب ر اللحاصل » : ی محطوط جار الله : اسطرطیس ؛ ونی مخطویط 
باریس : اسطواطیس ؛ وہامش مخطوط باریس : اسطراخس » وهو اسطراطون ۷ن یہ۶ 

(r)‏ 8 وهو اہن الطبیب کلیومر و توس K0‏ ومن یولیس ف جز رة 
خیویں وبلغ أوج شہرته فى الإسكندرية حول سنة ۲۵۸ ق . م , 

Erode == (4)‏ = غشاء الم 

() = 0sام0ه‏ 8 من خلقدونیة وکان إل جانب اراسطراطوس أمهر 
الأطباء فى العهد الى بالاسكندرية وال سنة ۰ق .م . وقد مرت تر حته , 

1( ص : ذيوانس ,. وهو ؛ sھصەعوز5‏ 

() ص : بجويف - والتصحيح عن كتاب ر الحاصل » . 


۱1۰ 


نفسه . وقوم من الخدث يرون أنه ينبعث من الدماغ إلى الحجاب(١۷‏ 

.)١غامدلا وأما بوثاغورس فيرى أن قوة اليا ف‌القلب » وقوة النطق والعقل ف‎ ١ 
أما أفلاطون فيرى أن النفس دانمة‎ - ١ : فى حركة النفس‎ ] ٠١[ 

الحركة » وأن العقل 7“ غير متحرك حركة الانتقال . ۲ - وأما أرسطوطاليس 

فيرى أن النفس غير متحركة › وما تتقدم کل حركة > وا من الح ركة العرضية 

مثل ما للأجسام من الصور . 


(۱) ناقص نی النص + وقد أضفناد نقلا عما ورد ئی کتاب ر الحاصل » مار بن حیان . 

(۲) بی نص کتاب ر الحاصل » حابر بن سیان : « التول فی الزه الرئيس من أجزاء الفس : 
آما آفلاطن ( جار الله : فلاطن ) وذہقراطیس فانہما بیان آن ابمزء الرئیس فى كل الرآس 
( جار الله : فی کل النفس ) . وآما اسطراطن ( تصحیح کراوس › ونی جار الت : اسطرطیس 
ونی باریس بالصلب : اسطواطیس » وبامش باریس : اسطراخس ) فانه ری آن الز 
الرئيس من النفس ( باريس : رى أن النفس ) فما بين الحاجبين . وأما ارسيسطس ( تصحيح 
کراوس - وهو أیشاً تحریف !! - ونی باریس بالصلب وجار الله : ارسلسطس ؛ وہہامش 
باريس : ارسلسطس ) فهو برى أن ذاك فى الموضع النير ( ؟ ) اللىيسيه تمويدا ( تصحيح 
کراوس : افیقرندا ! ) . وأما رفلس ( تصحیح کراوس وی الخطوطین : آرقلیس ) فإنه بری آن 
الزء الرئيس نى التجويف الذى فى الدماغ اللى هو قاعدة له . وما برمائيدس وأفيقورس 
( باریس ؛ افیقوس ؛ جار الله : افيقرس ) فير يان آنه ى كل الصدر وأما أصعاب الرواق كلهم 
فير ون أنه فى كل القلب أو ( فى الخطوطين : وى ) الروح الى ی القلب . وما دیوجائس 
فإنه رى أن امز الرئيس من النفس فى التجويف الأيسر من تجوينى القلب › وهو التجويف 
السمى ( جار الله : الذى يسمى ) الروحى ( فى صلب باريس وجار الله : افرح ! وبہامش 
باریس : دوح ) . وأما أنباذقلس فيرى أن ذلك فى الدم . ومهم من ری آنه فی عمق القلب 
(جارالة : عى البدن ) > ومهم من یری آنه فی الغشاء الذی ( باریس : الى ) على ( باریس : 
فی ) القلب » ومہم من ری آنه فی الحجاب نفسه . وقوم من المحدث برون أنه ينبعٹ من 
الدماغ إلى الحجاب . وما فواغورس ( بہامش باریس : فاغوروس ؛ وبصلب باریس : 
فرناطورس ؛ ونی جار الله : فرياطورس ) فيرى أن قرة المياة فى القلب » وقوة النطق 
والعقل فى الدماغ » (کراوس » الموضع نفسه »> ص ۳۳۲۲ - ص ٠۳١‏ ) . 

(۲) س : النفس غير متحركة - والتصحيح عن كتاب « الحاصل » لأنه يتفق مع النص اليونافى : 

TOY êê vou dxtmtov tng petafatuxtc 

)٤(‏ فی نص کتاب ر الخاصل » لحار بن حيان : « القول نى حركة الئفس : آما أفلاطن ( باريس: 
أفلاطون ) فیری أن النفس دائمة الحركة » وأن العقل غير متحرك ( جاراله : محركة )حركة 
انقالية ( جار الله : حركة دائمة حركة انتقال ) . وأما أسطوطاليس فيرى أن النفس غير 
متحركة » وألبا تتقدم كل حركة » وما من الحركة المرضية مل ما للأجسام من الصورة » 
(کراوس » الموضع نفسه › ص ۲۳۰ - ص ۳۳۹) . 
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فى بقاء النفس : -١‏ بوثاغورس وأفلاطون يريان أن النفس غير فاسدة» 
ونما إذا فارقت البدن تصير إلى النفس الكلية المجحانسة ها . ۲ وأما الرواقيون 
فير ون أن النفس إذا فارقت البدن : أما الضعيفة فتبى"٠‏ مع الأشياء الى 
تعلق بها »> وهذه هى أنفس من لا أدب له ؛ وأما النفوس القوية > وهى0) 
أنفس العلماء »> فانما تصير إلى الحوهر المستدیر . ۳ - وأما دمقرطس وأفيقرس 
فيريان أن النفس فاسدة تفسد مع البدن . ٤‏ وأما بواغورس7 وأفلاطون 
فير يان أن الى والناطق من النفس غير فاسد وأن النفس ليست الإله ولكنها فعل 
الإله السرمدى . وأما جز وها الذى ليس بناطق فانه فاسد . 

فى الحواس والمحسوسات : ١‏ - إن أععاب الرواق بحدون الحواس 
بهذا الحد : إن الس هو إدراك الحسوسة أو انطباعها . فان العقل والتخييل هى 
إدراك يكون بالحواس وبالعضو الرئيس نفسه ؛ ومن هذه ابلحهة قيل فى الروح 
المنبعث من العضو اليس إلى الالات إنه حواس . ۲ - وأما أصعاب أفيقرس 
وأن القوة للنفس والآلة للبدن ؛ وأن حميعهما بالتخييل يدركان الأشياء اللحار جة . 
<۳ - وقال أفلاطون إن الحواس اشتراك النفسوالبدن فى دراك الشى ء الذىمن 
حارج : وإن القوة للنفس والآلة بدن ؛ وكلاهما يدرك الشى ء الذى من خارج 
عن طریتی الفنطاسیا › ای اللحیال)> . ٤‏ - وأما لوقبس ودمقرطس فیریان أن 
الوم والحس یکونان بصور تصیر لينا من خارج › ونه لا یقع ی انفسنا شی ء 
إلا ما صارت إلينا صورته من حارج . 

هل الحواس والتخيلات حق : ١‏ أما أععاب الرواق فيرون أن 
الحواس حق › ون التخیلات مہا حق وما باطل . ۲ وأما أفيقرس فيرى أن 
کل‌حواس وکل تخل حق » وأن من الاراء ما هو حق وما ما هو باطل » وأن 
الحواس يقع ها اللحطاً من جهتين : وذلك أن التخييل قد يكون فى الأشياء 
(۱) ص : تبی . (۲) ص : فھهی . 


۴ رغا‎ : (r) 
ص : رغارس‎ 
(۱۰ =۷ الزيادة إلى قوله : «... للبدن » مأخوذة عن الد والتاريخ » ( + ۲ ص ۰ س‎ )4( 


وبا الزيادة مأحوذ عن الأصل اليونافى , 


۱۲ 


المحسوسة والأشياء العقلية . ۳ - وأما أنباذقليس وأرقليد س“ فير يان أن الحواس 
تكون من اعتدال القوى ابحزئية وت ركيب كل واحد من المحسوسات فما . 

كم الحواس ١:‏ - الرواقيون يرون أن الجواس الحا ص خمس» وھی: 
البصر » والسمع » ولثم > والذوق » واللمس . ۲ - وأما أرسطوطاليس فانه 
لا يلوجد حاسة سادسة لكنه يقول محاسة مشتركة ميزة الصورة المركبة تؤدى 
إلا الحواس البسائط كلها تخييلات كل واحد ما > وعيل أحدها إلى الآخر 
ميل السفل الذى نى الأشکال والح رکات . ٣‏ - وأما دمقرطس فيرى أن ا لحاس 
كثيرة » انها موجودة ی الحيوان الحكم والإله . 

كيف نكون الحواس والفكر والنطق الفكرى : ١‏ - إن الرواقيين 
یرون أنه إذا ولد الإنسان کان له جزء النفس الرئیس »و بون كالقرطاس| 
الصئاعة المهياً الذى فيه يو لقبول الكتابة فليكتب فيه كل واحد من الأفكار . 
۲ - وأول طريت الكتابة(* فيه هو ٠ا‏ فيه من الحواس . فانا إذا رأينا إنسااً 
سود ٢‏ م غاب عنا » کان ذ کر باقیاً عندنا . وإذا اجتمعت لنا تذا کي ركثیرة 
متشابمة ئى النوع » عند ذلك يكون لنا حنكة . والحنكة هى التدرى من كرة 
ملابسة الأشياء ى النوع . ۴ - والأفكار ما ما يكون طبيعياً على ابحهات الى 
ذکرنا بلا احتبال'؟ » وما ما یکون بالتعلم والتقلید ؛ وهذه تسمى أفكاراً 
فقط » وتاك تسمی إدرا کا وتصویرات . ٤‏ - والنطتق 7 الذى به “مينا ناطقا 
إنما يم بهذه التصويرات الى تم فى الأسبوع الأول من أسابيع الشر ؛ وأما الفكر 
فهو نيل عقل موجود فى حيوان ناطق » فان التخبيل إذا كان فى نفس ناطقة 
می فهماً . و ا ا ن ل وذلاك 
أن الحيوان الذىليس بناطق تقع له تخييلات. فأما الناس فقد تقع ببلات 
(1) س : اوقلیدس . وھو طا لن ‘Hoxie, : alo‏ 
( يقصد الحاصة › کا فى اليوناى : و4 ب4 


(۴) ص : الرواقيو . (4) فوها : يقولون . 
(ه) س : الكتاب . )٩(‏ ف الیونای : أبيض . 
(۷) احتیال = صئعة . (۸) ص : نطق , 
)٩(‏ ص : له . 


1۹۳ 


من الأجناس والأنواع وهى أفكار . وكذلك مثل الدنابر والدرام > فالا ی 
آنفسما تسی دانير ودراهم › فی دفعت إل ملاح ی كی سفينة میت 
مع ما تسمى دانير ودراهم ‏ أجرة السفينة . 

ما الفصل بين التخيل والمخيل : ١‏ - خروسبس “يى أن بين التخيل 
ولحل واليال فصولا » والتخيل هو تأثير واقع ف النفس » بين فى ذاته » 
الفاعل له مثل ما إنا إذا رأينا ألا نبصر بأعيننا > کان بصرنا له تأثیراً فى النفس 
نبصر إليها بالبصر . وهذا التأثير له موضوع بحركنا وهو الأبيض ؛ وكذاك 
فى النفس وى الشم . ۲ - وسمى التخيل تخبيلا فى اللغة اليونانية من الضياء › 
فانه مشتق فییا منه . وکا ن الضیاء بری کل ما فیه وکل ما محټوی عليه » 
كذلك یری التخییل ذاته والفاعل له . ٣‏ - وأما الخيل فهو الفاعل التخييل مثل 
الأبيض والبارد وكل مايقدر << أن > بحرك النفس . ٤‏ - وأما الخيل فانه محدث إل 
النفس بجرى مجرى الأ باطيل ء يصير لبها من التخيل مثل الذى يصارع الأظلال<) 
ویروم أن پمسکھا بيده > والحيل له موضوع ما وهو المتخيل . وأما التخيل 
فلا موضوع له . ٠‏ - وأما اللحيال فهوالشى ء الذى ينجلب إليه بالتخيل الباطل > 
وهذا يکون فی الذين بهم الوسواس السوداوى والنون والذين بهم جنون . وقد 
شد على ذلك أرسطس" المنسوب [ ۱۱١‏ ] إلى طراغبقوس < ما قال نى شعره : 


(۱) = 04× : اروا المشہور , 

(۲) جع ظل . 

'Oqeams = (¥) 

)٤(‏ ص : طاعنقویں ~ والمتر جم هنا أخطاً ی نهم عى كلمة فاه الى وردت هنا 
وصفاً لأورسطس فظن أن هذا المت وصف له بام بلده » فقال : المنسوب إل طراغيقوس !! 
وإنما المقصود هو..: أورسطس كا ورد ذآدره فى التراجيديا ( المأساة اليونانية ) . وأورسيلس 
هو ابن اغامنن عەصصسهچھ الذی ثأر لاتیال آپیه ( ها ورد ذکره من قبل فی تعلیقاتنا ) 
من امجسٹوس sهطاونهنے‏ . فقد أو رد اسلیسیخو س Stesichor08‏ ( شذرة ق 4( 
أن أورسطس تلق الأمر بالانتقام لأبيه من أبولون > وذلك لأنه تل قوبا لمايته من الارئيات 
Erinnyen‏ الموکلات پالانتقام فى الححيم ؛ وعل هذا جرت المأساة ( الطراغوديا ) کا فى 
مسرحية الكنرا ليوريفيدس وف مسرحية الكترا لسفوقليس . والأبيات المد كورة هنا وردت 


فى مسرحية يوريفيدس . 


« يا أماه ! أتضرّع إليك فى أن أسلم من العذارى الدموية الأفعوانية فانها حولى 
تکاد ن تبتلعی ٩۲‏ . وهو یقول هذا القول على آنه عند نفسه یح لا علة به 
وهو لا يبصر شيئاً من ذلك » لكنه بظن ظناً فقط . ولذللك قالت له ايلقطرا > 
و بأہہا الشنی ! اسکن نی جنانك » فانك لا تبصر شیئاً نما تظن أنك تراه 
روبة بينة ». وكذلك عرض لارجل الذى يقال له اوقلومانسالذى ذ كره 
أومر وس الشاعر . 

فى البصر : ١‏ - دمقرطس وأبيقرس يريان أن القوة البصرية < تكون 
بتخيلات تنبعث وتتلى نى الشعاع البصرى ثم ترتد إلى العين بعد أن يثبت 
الموضوع المبصر . ۲ - آما أنباذقلیس فقول نه > بون بتخيلات تتصور فى 
الشعاع البصرى وتخالط الأمثلة الى تتصور فيه . وسمى الجتمعم من ذلك : 
ذو تماثیل . ۳ - وأما ابرحس فيرى أن الشعاعات تخرج من كل واحد من 
العينين وتنبسط فتلنی المبصرات على نایاتہا » فیکون کالأبدى الى تلمس 
ما كان حار جا عن الندن وتو“دى ذلك إلى القوة البصرية . ٤‏ - وأما أفلاطن 


)١(‏ النص هنا ى العربى مشطرب كل الاضطراب » وأصله : « يأمه تضرع لى فى أن أسلم من ال حدق 
السسه فنا حولى تكاد أن تبتلعى » وقد حاولنا إصلاحه تدر المستطاع مع مسابرة رسم هذه 
الكلمات . والتر حة الأدق عن اليوانى هى : د أماه ! أتضرع إليك ألا تثيرى على أولئك المذارى 
( = الموكلات بالصير وماعد ) الامويات الواقى كالأفاعى واللواتق يجرين فى إثرى ؛ أجل 
يا آماه ! مجرين فى إثرى » . 

Hex = )(‏ وى أبلة اغا منوت وکلیوتيمسارا aعاe5ص‏ اهارا ؛ وهی أت أو ر سطس 
وقد أنقذته ( سوفوقليس : الکترا » ۲۹٩‏ وما يتلوها ) . وقد تعرفت أخاها . وسوفوقليس فى 
مسرحية «الكترا» يصورها لنا ى أبأس حال » يعنا رغبة حارة ى الانتقام من أمها ويقول إنا 
هى الى درت المؤامرة ضد اي جسشوس » وتو تنفيذها أورسطس . ویوریفیدس يبر ز خصومصاً 
الحانب السبیء فى خلتق الكترا ٤“‏ بوصفھا شارکت نی مقتل آنہا ٤‏ وذلك فى مسرحية الكرا , 

(۳) فى اليوثانية : اسكن فى فراشك ( سريرك) : ا۷ء ۷خ 

(4) ص : ٿاوقلويانس = ;8۷05 080×201 وهو عراف آذه تاماخو 10sاemac e1‏ معه 
من پیلرس sہاو٣‏ إلى ایٹاکا مەط:1 ( ھومیروس : ب الاودیسیا » : ۲۰ : ۲۹۹ 
وما يتلوه ) . 

Homsrus = هر‎ = (o) 


. س : یرحس . وهو : 1×00“ وقد مرت تر حته‎ )٩( 
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غيرى أن البصر يكون باشتراك الضوء"“ البصرى بالضوء اوائ وسيلانه فيه 
يانجانسة الى يما › وأن الضوء الذى ينعكس عن الأجسام ينبسط ف اهواء 
لسيلانه وسرعة استحالته » فيلى الضياء النارى البصرى . وهذا الرأى ت 
اجماع الضباء الأفلاطوني 

فی التماثیل التی تبصر فی المرائی : ۱١‏ -أنباذقلیس یری أن التائیل الى 
تبصر فال مآ ى تكون بسيلان شعاع من البصرالى بسيط المرآة » ويظهر بسيلان ذاك 
الشعاع من بسبط المرآة فى اهواء ورجوعه إلىالبصر. ۲ وأما <ديمقريطسے 
وأبيغرس فيرى أن النخبيلات الى ترى ى الرايا تظهر فيا على صورة انطباع 
الماثیل فی الأشیاء الى تنطبع فما › وذلك یکون ف المرآة على سبيل الر جوع ليها 
۳ وآما حاب بوٹاغورس فیرون أن ما یری ئی المرایا نما یری فی الانعکاس 
وأن البصر بمتد إلى المرآة وهى متكائفة ملساء فير جع على ذاته مثل رجوع الساعد 
على العضد بعد امتداده . ٤‏ - وقد يجوز أن تستعمل هذه الأقاويل كلها فى 
الحواب عن مسئلة السائل إذا سأل فقال : كيف يكون البصر ؟ 

هل الظامة مبصرة : -١‏ برى الرواقيون أن الظلمة مبصرة لأنه نرج من 
البصر شعاع لايكذب فانه قد نبصر شیئاً نعلم آنه ظلام . ۲ - آما خروسپسر <( 
فيرى أن البصر مشاركة اواء المنبسط المتوسط بين الناظر والمبصر وانبعاث الروح 
الذى يسمى الرئيس الذى يهى إلى الحدقة ويبسط فى اهواء الذى يلنى بصورة 
الصنوبرة إذ كان الواء مشابه بعضه ببعض . وقد يأبعث بكون الظلام مبصراً . 

فی السمع : ١‏ أنباذقلیس يرىأن السمع یکون بتصادم یکون بین اهواء 
وابلتزء العنصر ونى محر الأذن > وأن ذاك المواء يدحل الأذن فى صورة 
الصنوبرة ویصادمها . ۲ وآما ألقاون؟ فیری أن معنا يكون بالحلاء الذى 
(1) الضو : وردت مكررة فى الأميل . 
)( ص : رعوعه - وهو تحرف واضح . )¥( = Chrysippus‏ 
(4) ص : افماون - وهو تحریف پسہق امروف ووضع بعضہا مکان بعض ؛ وهو ۷صەچلھ _ 

وهو ألقايون من أقر وطوٹ ۸٥ا٥‏ › ابن بیریٹوس دمطانعم ؛ کان طا 
وفیلسرفا عاش حول سنة ٠٠٠‏ ق . م . وله كتاب وف الطبيعة » وھعهپ × ۲ 


له قيمة خحصبصاً ی التشر يح والفسيولوجيا » وكان ها الكتاب تأثير ضخم ف المدرسة الكولية 
والمدرسة الكنيدية ‏ 
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يكون فى داخل الأذن » وأن الدوى الذى رعا سمعتاه فى الأذن إا نسمعه لمذه 
العلة فان کان حلاء » يكون فيه دوی . ۳ وآما دیو جانس فیری أن اهواء 
الذى ى الرأس إذا صدمه الصوت تحرك فكان منه السمع . ٤‏ وأما أفلاطون 
وشيعته فيرون أن المواء الذى نى الرأس يصدمه المواء اللحارج » فان عطف إلى 
العضو الرئيس كان من ذالك حس السمع .٠(‏ 
فى الشسم : ١‏ ألقاون) برى أن العضو الرئيس يكون فى الدماغ › 
وأنه یکون به الشم وأنه بحذب الروائح بالتنفس. ۲ وأما آنباذفلیس فيرى 
أن الحركة تكون باز جة هواء التنفس ببخار الشى ء المشموم . فاذا كان التئفس 
غليظا لسبب خا لم محس بالرانحة » كالذى يعرض فى المزكوم إذا ر مس 
بالأراييح . 
فی الذوق : ۱ - ألتهاون۵ رى أن الذوق يكون باز جة ابحوهر الرطب 
والفاتر الذی نی اللسان باب حوهرالرطب الذیئی الشیء الذی ذاق ۲- وأا 
دیو جانس‌فیرى أن الذوق يكون بالتخلخل واللين الذى ى الاسان بالعروق الى 
تلبعٹ اليه من الهم #وبالرطوبات الى تبسط منه؛ فامہا تنجذب إلى آلاٽ الحس 
والعضو الرئيس كا تنجذب الرطوبة بالاسفنج . 
فى الصوت : ١‏ - إن أفلاطن يرى ومد الصوت بأنه روح حرج من 
لھم پنبعٹ عن الفكر بحركة تقرع لاء وتصير إلى الأذنين والدماغ وتنہی 
إلى النفس . وقد يقال الصوت أيضاً باشتباه" على الحيران الذى لا نطق له 
(1) ورد هذا الموضع ف « الہدء والتاريخ ۲ ( + ۲ ص ٠۳١‏ ) هكذا : ر« واختلفوا فى السع : 
فزم بىفہم آن السمع يكون بالللاء الى يكون داحل الإذن . ومهم من يرع أن المواء يدل 
الأذن ف صورة الصو رة ویصادىها 2 وأفلاطن ری آن اشواء 1 ى الرأس لصلمه اهواء 
الحارج » فينعطف إلى المضو الرئيس » فيكو من ذلك حس الس » . 
(۲) ص : القاور - وهو تحريف واضح . راجع تعلق ٤‏ لى الصفحة السابقة . 
(۲) ف « البده والتاريخ » : « بجذب الروائح بالنفس » . 
)٤(‏ ص : : الاير وصوابه ما تنا تمشياً مم سنى النص اليوئاى : # هم1 
)٠(‏ ص : الرطب الذى ليس يذاق - والتصحيح كا نى « البده وإلتاريخ » : بالحوهر الربلب الذي 
ی الٹیء الذی یذاق » ( + ۲ ص ١۱۳-ص )١۱۴۲‏ 
)٩(‏ أى بطريقة غير صعيحة أو دقيقة . 
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وعلى ما لا نفس له مشل الصميل والقعقعة والميق والنباح . فأما الصوت الحقينى 
فهو الصوت المفهوم الذى يستبين به الف . واشتقاق الصوت ف لغة اليونانيين 
من الاستنارة . ۲ - وأما أبيقرس فيرى أن الصوت هو سيلان المتشاة الأشكال 
وتصادم‌ها . ویعی بقوله : ١‏ متشاممة الأشكال ) :المستديرة 2 المستديرة » 
والمعوجة مع المعوجة » والمثلثة مع المشابهة ها . فاذا اهت هذه إلى السمع كان 
مہا حس الصوت . ویری أن الدليل على ذلك فى نفخ الرقاق7) و نف ١2‏ 
القصارین 2 [۱۹ں] الماء عل الثیاب الى یدقونما . ۳ وأما دمقرطس فیری ن 
اھواء أیضا یتشکل بآشکال الاأجزاء الی لا تتجزأ بالصوت حى یکون عنه . فانه 
يقال فى ذلك : « إن العقعق يستند إلى العقعق حى كل يعد إلى شه » . وقد 
يوجدعلى شاطى ءالبحر الحصى المتشا بم ة مجتمعة فى مكان واحد وكذللك ف الغر بال(“ 
فانالأشياء الختلفة إذا غربلت آميز بعضما منبعض حى يصير الباقلاّء على حدته 
وال حص على حدته . ٤‏ - ولقائل أن بقول لقولی : کیف ييا أن تون أجزاء 
فنرا ن اران ا هتا ألوف من الناس . ه ‏ وأما أصحاب الرواق فيرون 
أن المواء ليس مولفاً جزءاً جزءاً » لكنه متصل مختلف ولاخلاء فيه . فاذا 
صدمه الروح تموج وکانت أمواجه مستديرة قامة لا نهاية ها » ملأ اهواء الحتمل 
عليما » مثل البركة الى يلى فيما حجر فتتحرك حركة استدارية ويتحرك اهواء 
حركة كرية . ٦‏ - وأما أنقساغورس فيرى أن الصوت يكون عن روح تصدم 
هواء غليظا ٩‏ » ارجم الصدمة إلى المسامع عن هذا الصدر» فيكون الصدى. 
كيف الصدى " وما الصوت : ١‏ - بوثاغورس وفلاطن وأرسطاطاليس 
یرون كلهم أن الصوت ليس جسم » وأنه عرض ”فى اهواء ؛ ون الشكل الذى 
(۱) ص : لفح . 
(۲) الزق بالكسر » السقاء وقيل جلد يج زو لاينتف الشراب وغبره ؛ والح : أزقاق وزقاق وزقان . 
(۳) القصار : حور اكياب ؛ الصباغ . 
(4) المقعق : طائرعلل قدر الحمامة » وهو على شكل الغراب . والعرب تتشاءم به » وتضرب به امل 
فى السرقة والبيائة والبث , واه پاللاتينية ه۴ هزع . 
() ى الصلب : الغربان ؛ والتصحيح باامش . 
)٩(‏ ص : هواه غليظ . (۷) ص : الصدا. 
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يعرض نى المواء ويبسط بتكثف الصدمة › يكون عنه الصوت : فكل بسيط 
فهو لا عالة لا جسم » مثل العصا اى تدحى . فان البسیط لا يعرض له شىء > 
ولکن العنصر“ یحی . ۲ - وأما الرواقيون فيرون أن الصوت جسم » لايم 
يقولون إن كل فاعل وكل منفعل فهو جسم فان الصوت يفعل » فاا نسمعه 
ونحس مملاقاته " السمع وقرعه إياه كالتقصار" الى يصوت بها على 
الشمم ٩‏ . ۳ - وأيضاً يقولون إن كل رك ومو فهو جسم › وألحان 
اموسينى وأيضاً كل متحرك فهو جسم » والصوت يتحرك ويصدم الواضع اللينة١)‏ 
ویرجع عنها مشل الكرة الى يضرا الحائط . ويقال إن الأشكال النارية ©١‏ 
الى مصر إذا صرت فى داخلها صوت واحد حدث عنه ألحان أربعة أوخسة . 

كيف تحس النفس وما جوهرها النفيس : ١‏ - الرواقيون بقولون إن 
جزء النفس الرئيس هو أعلى أجزائما » وهو الذى بفعل التخبيلات والتواطو 
والانبعاث ؛ ویسمونه فكراً . ۲ - ومذا الحزء الرئيس سبعة أجزاء تنبعث من 
النفس وتنبسط نی البدن › کا ينبعث من الحيوان الذى يسم ىكثير الأرجل 
أرجله الى تسمى ضفار . وأجزاء النفس السبعة : خسة مها هى الحواس الحمس 
وهى البصر والسح والشم والذوق واللمس . ٣‏ - فالبصر هو روح ينبسط من 
الحزء الرئيس إلى العينين » والسمع هو روح ينبعث من هذا ابلحزء إلى الأذنين › 
والشم هو روح ينبعث من هذا الحزء إلى المنخرين » ولذ وق هو روح يتبعت 


. العنصر = الميول . (۲) ص :+ ملاقاتبا‎ )١( 

(۴) ص : كالقصار - وعضيحه ما أثبتناء كا يتفق مع الص اليوئاى والتقصار والتقصارة : قلادة 
شبية بالخنقة » وابممع تقاصير ؛ يقال : و تقلدت بالتقصار» . وهو يقصد : مثل المحاتم الى 
يضرب به على الشع . 

. ص : السمع - وهو تحريف كا يتبين من الأصل ايوا‎ )٤( 

(ه) ص : موۈی . 

»( ص : النية - ويجوز أن يكون أملها : النية أى غير الناضجة أو الطرية ؛ ولكنا فضلنا آن 
يكون ذاك تحريفا أصله : الينة » إذ هذا أكثر اتفاقاً مع ما فى الأصل اليوناف . 

(۷) كذا ! وهو يقصد : الإهرامات . والسبب فى هذا المطاً أن المتر جم العربی لاہد أن یکو قد 
فرآها ی صله الیوناف een‏ آی ذو شکل الثار » أو توم أن الكلمة vy‏ مأحوذة 
من هت : الثار فى اليونانية . 
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من هذا الحزء إلى بسيط الندن . 4 - وأما أجزاء النفس الباقية فنا ما يسمى نا 
وهو أيضاً روح ينبعث من ابلحزء المدبر إلى الأوعية الى تسمى باراسطاطن<١.‏ 
وما ما يسميه زينون المصوت وهو الذى يسمونه صوت › وهو روح ينبسط 
من العضو الرئيس إلى الحنك واللسان والآلات الى تخصه . ه - وهذا ابلزء 
کیا آنه بی هذا العام فی شکل کری ؛ کذلك ہو ئی ابتدائنا ی شکل کری . 
فی النفس : ۱ - أنباذقلیس یری أن أول تنفس الحيوان يكون للجنين 

زذا زالت الرطوبة عن أعضاء التنفس بعض الزولان حى يصير للهواء الحارج 
طريتق فا يفتح من الأوعية . وما بعد ذلك فهو خحروج الرارة الغريزية 
إلى خارج . والحوهر الوالى يعصر الخروج › فينقبض للتجديد والدبخول . 
۲ - ویکون مع ذلك انبساط الدم » ومثله إلى نسبة البدن وعصره ما يدخل › 
ودفعه الفضل إلى حارج » وانعطافه فى اللحلل الذى ى الدم ؛ فن هذا يكون 
التنفس . ويذكرنا فى ذلك ما نراه نى القطرات ‏ يقطر عنما الماء . 
۳ وما أسقابيادس فيقيم الروح مقام القمعم » ويرى أن علة التنفس هى 
اللطافة الى ى الصدر الى يسيل فيا الواء من حارج ويفسد إذا غلظ . وأيضا 
يندفع إذا م يقدر الصدر على أن يقبل شيا ولا يصبر لإمساك شىء . فاذا بی 
فى الصدر جوهر لطيف يسير » لأنه لا بقدر أن بحل كل ما يصير إليه من 
خارج ما مده . ٤‏ د وذلك شبیه بما یعرض ف الاج () . وأما التنفس الذى 
یکون باحتيار فيقول إنه يكون إذا اجتمعت أعضاء الصدر وضاقت حلق 
قصبة الرئة < لہا ٩‏ طوع إرادتنا . ه - أما هير و فیلوس «دانط م٥۲1‏ فهو يرى 
أن القوى الحركة للأجسام هى ى الأعصاب ولشرايين والعضلات ؛ إذ يقول 
xue = )۱(‏ = المحصیتین . 
(۲) تصحيح باامش ؛ وف الصلب : خارج . 
(۴) نى اليوئانى : ما راء فى الساعة المائية ( قلفسودرا ) . 
(4) الآلة المعروفة : إإمصenton‏ 
)6( جع جم : وهى قارورة الحجام ٤‏ وهی الى يقال ما كأس الحمامة ؛ ومنه قول اخریری : 

« مسث يدى المشراط وامحجمة » . وتسمى باليوذائية منمصاه و باللاتيئية صط ub‏ » 

و پالفرنسية ve”05 e‏ و بالإنجليز ية bottle-gourd‏ „ 
)٩(‏ نقص طویل فی العربی أ كلاه عن الیویای . 
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إن الرئة هى الى تحتاج وحدها إلى الانبساط والانقباض » ومن ثم بقية الأجزاء . 
٠‏ - لكنه من شأن الرثة أن تستمسد المواء من الحارج ما امتلاً به الصدرء 
ثم تنقبض باشتاء لحر مستنشقة اهواء ؛ وكذلك لما أن تمتللء به بکل ما ی 
طاقنا > فاا تصب فى داخل الرئة كل ما يزيد عن حاجنا » فيطاق إلى ال حارج 
نافذاً فى أجزاء البدن . ۷ - لأنه حي محدث انبساط نى الرثة » محدث انقباض 
فى الصدر > فيكافئان فى الفعل » وينوب كل ر - عن الآخر فيه»وعند 
الامتلاء والتفرغ ؛ فیکون للرئة ربع( حرکات الأول مہا ھی الى بہا تقبل 
المواء اللحارج > والثانية هى الى بها توجه ما دخل إليها من المنافذ١١‏ واثنان 
من هذه الحركات هما انبساط إحداها الى من خارج » والأخرى الى من 
الصدر ؛ واثنان هما انقباض أحدها إذا جذب الصدر من الرئة » والأخحرى إذا 
حرج عنه . وائنان من هذه تكون ى الصدر: إحداه| انبساط فذلك يكون إذا 
جذب من الرئة » والاحری انقباض فهى إذا حرج ماکان جذب . 

فى الاعراض الجسمانية وهل تعلم النفس بها : -١‏ أما الرواقيون فير ون 
أن الانفعالات والآلام تكون فى المواضع الى تأتيا التأثيرات . وأما الحواس فانہا 
تکون ی الزء الرئیس . <۲ - أما أبيقورس فيرى أن كلا من الانفعالات 
والحواس تكون فى المواضع الى تأتا التأثرات . لأن الحزء الرئيس من النفس> 
لا يقبلالانفعالات . ۳-وأما أسطراطونفانهيرى أن الانفعالات الى للنفس ٩2‏ 
والحس حيعاً نى العضو الر ئيس »لا نى الأعضاء المنفعلة ؛ وأن الضيق والاجماع بها 
يكون مثل الذى يعرض نى الأشياء ا لمولة الم ذية » ومثل الذى بعرض ى القوم 
الذين معهم حدة وجللد » وف الذين معهم خير وجود . 


تمت المقالة الرابمة 
وتليها المقالة اللحامسسة 


. ص : أربعة‎ )١( 
. فرقها ى الحطوط ؛ مثافذها‎ ( 
. ص : التلفس‎ )٤( . تنه ؛ وقد مرت ر مته‎ = )۴( 


¥1 


اسم الق الرس الر م 


]١١[‏ أبواب المقالة الخامسة من كتاب فاوط رخس 
فى الآراء الطبيعية 


فى الكهائة : [ والكهانة عندم هی 0 العم الذی لذ يتعلم مثل الإلمام » 
وكذلك العرافة والوحى ] ° . ١‏ إن أععاب الرواق وأفلاطن يقولون بالكهانة 
من قبل الحوهر الإفى الحامس الذى هو مبصر» ومن قبل الإمية النفس وهو 
الذی پسمی الوحی . وما ما یکون بالرویا »> وما ما بكون بزجر الطير . وهذه 
أجزاء العرافة كلها . ۲ - آما كسنوفانس2"“وأبيقور س فانهما يبطلانالعرافة ألبنة . 
۳ وما پوٹاغورس فانه لا بری آمر الذبائح وحده. ٤‏ وأما أرسطوطاليس 
ودیقارخس“ فاہما یقبلان ما کان على طریق الوحی وحده وعلی طریق 
الرؤيا » ولا يرون أن النفس ليست ميتة > لکن مہا شى ء من الأمر الإفى . 

فى الرؤيا : -١‏ دمقرطس برى أن الرويا تكون بحضور أمثلة الأشياء. 
۲ - وما اسطراطون فيرى أن ذلك من طبيعة الفكر الى تكون فى النوم » فاا 
تكون فى النوم أقوى حساً و تتحر ك حركة علمية . ۳ - وأما آروفلس ٩‏ فیری 
ان من الرويا ما هى على طريق الوحى من الإله وأنها ضرورية ؛ وأن ما طبيعية» 
وذلل إذا تصورت النفس ما هما فيه من الصلاح »وما يتبع ذلك ما يكون الشى ء 


(۱) ص : هو 

(۲) هذه الزيادة غير موجودة فى النص اليوناى . 

(۲) ص : فاکسموفارس . 

(4) أی أن فيثاغورس لا ينكر إلا أمر الذبائح , 

(e)‏ ص : د ارحس وهو تحریف : إذ هو. دیقارخس ۸۵۵٥0٥‏ وقد مرت تر مته 
)1( ع وها )۲00 وقد مرت ر مته , 


۱Y۲ 


من تلقائه ونحخلقه فى النفس مثل رویتنا مانشتہی » کالذین يرون معشوقهم 
ی النوم . 

ما جوهر المنى : ١‏ - أما أرسطوطاليس فيرى أن المى هو الثىء الذى 
يقدر أن محر ك ذاتەلیعمل شیئاً مثل الذی عنه انبعث .۲ - وأما بوثاغورس فيرى 
أن الى رغوة من الذى هو فى غاية الحودة » فانه فضل عن الغذاء ؛ ومجرى 
نى العضل رى الدم وا مخ . ۳ - وأما ألقاون“ فيرى أنه جزء” من الدماغ . 
۽ - وما فلاطن فیری أنه سیلان من النخاع . ٥‏ - وأما أبیقرس فیری أنه شى ء 
منتزع من النفس والبدن . ٦‏ - وأما دمقرطس فانه یری أن اى من البدن كله › 
والأعضاء لرئيسة من الحم والليف . 

هل المنى جسم : ١‏ - أما لوقيس وزينون فير بان أن الى جسم » وهو 
مزع من النفس . ۲ - وأما بوئاغورس وأفلاطن وأرسطاطاليس فيرون أن قوة 
المى ليست جسم › لكنما بالفعل متحرك » وأن العنصر السائل جسم . 
۳ وأما اسطراطون ودمقرطس فا ہما يريان أن القوة أیضاً جم › ارخا 

هل ينبعث من الاناث هنی : ۱ - بوثاغورس وأبیقرس ودمقرطس یرون 
أن للأناث منياً٤ينبعث‏ » لأن هن آلات تسمى بارسطاطس» وأا منقطعة 
إلى داخحل ؛ ولذللك صار من شہوة ی الاستع‌ال . ۲ وأما أرسطرطاليس 
وزینون فیریان آنه ينبعث من الإناث عنصر“ رطب كالعرق الذى يسيل 
من الریاضة » وما مو مېضم تضنیچ- فلا . وأما بون فان ری أن 


Ax paimvy - m= (03‏ وقد مرث ار حمته . وهنا ورد عرفا هذا : القأاور . 

(۲) ص : می . 

(۴) س : باسلاملی - وهو تحریف وأصله فی الیوانی : جەچمدهه آی بابض ( جع : 
ميض ) خصی ٠‏ ( حع خحصة) . 

. عنصر = هیول‎ )٤( 

(ه) المريئات الرياضية ( المناستيك ) : حەأه» ۷اه 

() أى لا رج من الرأة مى ماسلك غليظ كالمى المعررف ف الذكر . ونضم = متضام > من 
الم الثىء = اشم ؛ ونضج ( بفتح النون وسكون الضاد ا لمعجمة ) ۽ ما کان غليظاً . 

(۷) ص : ار . .. وقد أصلحناه عن الیو نای : دصممصن8 ,۷ص1“ . وھبون هذا من 
میتا عطس Metapont‏ أو من شامس 05ھ » ویسمی د اللحد »۾ . وکان ری آن س 


VW 


الإناث هن مى ليس بدون < ما > للذ كورة› لکنه لا ينتفع به ف اليا » لاه 
یسیل خارج ارم > ولذلك بعض الساء سرا ما حرج من من غير ملاقاة 
الرجال » ولا سا الأرامل منهن ؛ وأن العظام من مى الرجال » والمم من مى 
المرأة . 

کیف یکون الحبل : ۱ - ما ارسطوطالیس فیری ان الحہل یکون إذا 
کان الرم متحدياً © بالتنقية » وكان دم الحيض قلسحدث من حلة البدن 
المقدار الموافق » فخالط الدم الت » حى بقوم مقام مى الذ کر . ۲ - وأنا لحيل 
لا یکون إذا م يكن الرحم نقياً » أو کان فيه" رياح أو عرض فرح أو حزن 
أو ضعف من النساء وتحلل من الرجال 

کیف بکون نوله الذګر والانشی : ۱ - أباذقلیس یری أن کون الذكر 
والإناث عن الحرارة والبر و دة . ولذلاث يقول ى الأخبار : إن نى القدي كان تولد 
الذ کر نی الشرق وابحنوب اکر › وتولد الإناٹ فی الشمال . ۲ - وأما برمانیدس 
فكان قول بعكس ذلك » وهو أن نى الشمال تولد الذكورة أكر › لأن 
التكاثف فما أشد» وولادة الإناث نى ابحنوب أكثر للتعخلخل. ۳ وأما إبون5> 
فیری أن ذلك یکون‌عن قوام المی وصلابته وسیلانه وضعفه . ٤‏ -وأما أنقساغورس,. 
وبرمانیدس فيريان (* أن ما بأتى من الناحية الى من الرحم بنصب إلى الناحية. 
اليسرى من الرحم »وما ياتى من الناحية اليسرى ينصب إل الناحية العى ؛ وإنتغير 
ذلك وانبدل كان عن ذلك تولید الإناث . ٥‏ - وأما قلوفانی وس“ الذى ذكره. 
أرسطوطاليس فبرى أن ذلك بانصباب المى من البيضة العى والبيضة اليسرى . 
= المبدأ الأول عو الرطوبة . وکان معاصراً لاقراطینویں 8٥صناة+×‏ وأرستوفائس اللذین را ب 

( رواية الطيور لارستوفان). راجم غله : دیلز , أسلافسقراط » ج ۱ ص ۲۸۸و مایتلوها ؛۔ 
واتسلر + ١‏ ص ۲٥4‏ وما پتلوها , 

0( الأصل أن يقول : مدي ( بفتح الدال المشددة ) 1 أى مغرى بالتنقية ما فيه : 
(۲) ص : حدث - والصسواب ما أثبتناه لأنه يؤدى المعى امو جود فى اليوئاف . 
”( ص : ریاسا . 
)٤(‏ ص : ابونقس-وهو تحر یف صوابه‌ماأثبتناه ؛ وهو ابون‌الواردذ كرف ‌التعليقرقم ۷ لى الصفحةالسابقة ء 
)٥(‏ ص : بریان , 


(0) ص : لوبانیوس - والاأقرب إلى الأصل أن یکتٻ : اقلوفانیس لأنه ب2804 
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وأما اوقبس << فير آن ذلك يكون تبعاً لتبادل الأعضاء» فالذ كر له القضيب »> 
والأنى ها الفرج ؛ ولكنه لايقول أكر من ذلك . ۷- وأما دقر يطس )> 
فيرى أن الأعضاء المشركة تكون عنأى شىء اتفق » وأما الأعضاء اللباصة 
فعلىقدر القوة الغالبة . ۸- وأما ابون“فيرى أنه إن غلب الم ىكان عن ذلك الذ كر 
وإن غلب الغذاء كان عن ذلك الأنى . 
كيف بكون الممسوخون 7 : ١-أما‏ أنبا ذقليس فيرى أن الممسوخين0) 
تكون من زيادة الى أو من نقصانه :أو من اضطراب الح ركة» أومن انقسامه إل 
أجزاء كثيرة أو من مثله إلى جزو واحد .فعلى هذا الطر بای |۱۷ ت] الحواب 
فى أمر الممسوخین 2 کله . ۲ - وأما اسطراطون^ فيرى أن ذلك من زيادة» 
أو نقصان » أو من انتقال وصح ¢ أو من رياح ۳ - وقوم من الأطباء 
یرون أن ذلك یکون من انقلاب الرح بالرياح . 
اذا يتهياً ( للمراة ) آن نواقع كثبرا فلا تحبل : ١‏ أما ديقلس (*“ 

الطبيب فيرى أن ذلك : إما من قبل بعض الناس لأنه لا يبدو منه مى » وأن 
بعضهم يكون الذى يبدو منه يسيراً أقل مما بحتاج إليه ؛ وإما من قبل القوة الحيية0© 
لا تكون فيه ؛ < و > إما من قبل نقصانحرارة أو برودة أو رطوبة أو يبوسة ؛ 
وإما من قبل خلخل الأعضاء . ۲ - وأما الرواقيون فير ون أن ذلك من قبل 
ميلان الفضصيب» فلا يقدر أن حرج المى على استقامة ؛ وإما من قبلاختلاف 
ف امراج > بن <« الأعضاء »و بعد بعصا ص إعض. وما آرسسطراطوس (۷) 
)١(‏ ناقص ف العرب فأ كلناه عن اليوناف . 
(۲) ص : ابونفس - وهو تحریف صوابه ما ذ کره لاله : ۷ه مم]؛ 
(۴) ص :+ الماء وفير ! وف اليوئانى : كيف تنود المسوخ » أى الخلوقات المشوحة الملقة , 

و ألیوiliية‏ : Nêç <éqçata yera‏ راجع تعلق ٩‏ س ٩۳‏ 
)4( س : ارسطالیس - وهو تحر یف إذ هو ی الیونانی : ۲۵7۷لا 
(ه) ص : دقيلس - وهو تحريف صوبه ما ألبتناء أقرب إلى الأصل » والآصح أن يكتب : 

دیوقلیس لانه ۵۵×۸7 )٩(‏ ص : ألحبة . 
(۷) ص : أرسطوطالیس - و المسواب ما أتبشناء وهو فی الیو انی : و٥٤ںم۲٥٠٥»م8‏ وقد مرٹ 

تر مته مراراً . والغريب أن التحريف فيه هنا كيرا لاختلاط أحمه بام أرسطوطاليس ف الرم > 

فلعلى الناسخ - هله - أصلحه إلى أرسلوطاليس . 


\Ve 


فبری أن ذلك من قبل الرح ذا کان فیه تکتل ولم نابت > أو کان أ کر تخلیخاد 
من المقدار الطبیعى » أو كان أصغر ما محتاج إليه . 

كيف التوامان والثلائة : ١‏ أما أنباذقليس فيرى' أن التوأمين والثلاثة 
یکونان من قبل زیادة ایی وقوته . ۲- وأما اسقلبيادس فيرىأن ذلك من قبل 
جودة الى كما هى الحال نى سابل الشعير قد يوجد مها الروج والثلاثة معا » 
حي تكون البذور فائقة ابلحودة . ۳ - وأما ارسسطراطوس فيرى أن ذلك من قبل 
ا لحبل الذى عرض فى اللتيوان الذى لا نطق له > وأن ارم إذا کان نقياً صار 
فيه حبل بعد حبل. ٤‏ - وأما الرواقيون فيرون أن ذاك من قبل مواضع الرحم : 
فاذا تفرق نى تلك المواضع المتفرقة صار فى الأول مها والثانى - عن ذلك 
حبل بتوأمين أو ثلاثة . 

كيف تكون المشابهة بالآباء والاجداد : -١‏ أنباذقليس يرى أن المشابمة 
تكون على قدر غلبة مى الأبوين ؛ وخلاف المشابمة متكون من قبل انحلال 
الخحرارة الی نی المنی وانفساساتہا ٩‏ . ۲ - وأما برمانیدس فیرى أن المى إذا كان 
فى الحهة المى من الرحم كانت المشابهة بالآباء ؛ وإذا كان فى الحهة اليسرى 
كانت المشاہہات بالأمهات . ۳ - وأما الرواقيون فيرون أن الميى والمشامة 
لحر "تى من البدن كله » وتخلق بصورة الآباء ومثالاتہم » مثل مصور0) 
يصور بأصباغ بأعيانها صورا؟ مشابہة للصور الى ترى . ٤‏ - وإن النساء 
ينبعث مهن مى » فان غلب مى المرأة كانت المشابهة بالأم » وإن غلب مى 
الرجل كانت المشابهة بالأب . 
كيف صار كثير من الولودین بشبهون قوما آخرين ولاشبهونآباءهم : 
١‏ - أما كثيرمن الأطباء فير ون ذلك بالاتفاق » ويكون الى ء من تلقائه » وذلك 
أنه إذا جف مى الرجلوالمرأة وبرد-كان أولادم لا تشبپهم. ۲ - وما آنباذقلیس 
(۱) ص : پری. 
(۲) کذا ! ونی الیوزای ما معثاہ : تہخرھا ٤مہ‏ اعام چغ 
(۲) س : الآحر . وهو صسعيح لكله أقل وضوماً . 


(4) ص : صور . (ه) س : صور . 


۲۷۹ 


فیری أن تصوير الأجنة بعد أن تحمل والصورة الى تقع ما ف الحبل › فان 
كثيراً ما هو ى النساء صور تمائيل وأصنام2'“ فولدن أولادا مشابمة لصورها . 
۳ - وأما أصعاب الرواق فير ون أن ذلك لمشاركة بين الفكر وبين المادة المنصبة› 
وأن مشابمة بعضم ببعض تكون على قدر انبعاث الشعاعات لا انبعاث الصور . 

يات يكن الرجال تامام 5النساء ففرا ١ ٠‏ إن الأطباء بقولون 
إن النساء يصرن عفرا من ج إما بأن يكون كثير التخلخل » وإما بأن 
يكون كثير التكاثف » وإما من قبل صلابة فيه » وإما من‌قبل زوائد تتولد فيه › 
ا ر ا و واو و ا ل فان 
فيه . ۲ -وأما دوقلیس ٩‏ فیری أن الرجال يكونون عقاء إما من قبل بعضيم 
أنه لا ينزل شي ألبتة »وما منقبل أن الى قليل” أقل من المقدار الذى بحتاج 
اليه » وإما من قف قبل أن" الى غير منجب › وإما من قبل الحلال 
الأعضاء › وإما من قبل ميلان ف القضيب فلا يقدر أن يوديه على استقامة 
وإما من قبل أن“ آلة الرجل تخالف » لن ارح( بعید عنه .وما الرواقيون 
فرأيہم فى ذلك تخالف المجتمعين فى ميولم وكيفيانہم › فاذا عرض أن 


. أى أن تصو ر الأجئة يكون أثناء الحل عن طريق تخيل المرأة‎ )١( 
هودیوقلیس : 1ء0 ,۰۸×۸ من قاروسطوس 5٥s1وسه× وابن ارخیدامورس‎ )۲( 
. کان طبیاً معاصراً لأفلدطون . عاش فی آٹینا › وکان ہا أول طبيب‎ : Archidamos 

كتب باللغة الأتيكية ؛ وهو من أتباع مدرسة الطب فى صقلية ( وهى الى كان من كبارها فيلستيون 
Philistion‏ مل لوکرو 1×1 وقد عاش ی بلاط ديوئيسيوس الأصغر ى سرقوسة بصقلة › 
وهده المدرسة أسسہا أنباذقليس ) و تبق من كتبه إلا شذرات متنارة » وكلها تشمل جموع فروع 
الطب : الفسيولوجيا » وعلم الأغذية » وأمراض اللساء » والتشر يح والتشخيص والإشفاء والنبات 
وعلم الأدوية ؛ وهى تدل على معرفة جيدة بكتب ابقراط . ومملوياته فى التشريح تقوم على 
آساس ما قام به من تشریح لبغال . ومن رأيه فى نظرية الإشفاء والمعالة أن مسب ساب المالة 
السحية العامة المريض ٠»‏ فلا يقتصر على موضع الداء وحده . 

(۳) ص:الذی عمق ! کلا ئی الأصل : والمقصود کا ی الیونائی : وإما آن المی غیر منجب آی أن یکو 
الى عقا من الحيوانات المنوية . 

(4) ص :+ آنه . 

(ه) ای لکون قضیب الر جل لیس طویلا طلا کافیً فیکون الرسم بعيداً عنه . وى اللص ورد هكذا : 
تخالف امزاج بعيد عنه - فأصلحئاه وفقا لما فى اليوئانى . 

)٦(‏ ص ٠‏ الف المجتمعين ! - والمعى ؛ أما الرواقيون فيو كدون اختلاف الطبيعة والكيفيات 
فى أجسام المجتممين ( أى الجامعين ) . 


م - ۱۲ فالافس 1۷ 


يفارق بعضهم من بعض وجتمعون مع آخحرین مشابہين فم ف امزاج › يصير 
إلى حال طبيعية فينفعل ممم الحنين . 

لم صار البغال عقرا : ١‏ - ان ألقاون “ يرى أن الذ كور من البغال 
لا ينتجون من قبل رقة منبهم ورد فيه . وأما الإناث فن قبل << ن > أرحامهن 
تکون غير متفتحة » فانه کذا قال . ۲ وما أنبا ذقلیس فیرى؟ أن ذلك من 
صر أرحامهن وانغخاصما"“ و ضيقها واعوجاجها » وأن و ضعها فكالوضع للبطن › 
وأن الى لا يصير إلا على استقامة ولا يبلغ الموضع الذى يحتاج إليه فيه . - 
٣‏ - ودیوقلس يشہد بأنه قد رأى ئى تشريح البغال أرحاما على هذه الصورة . 
وقد بمكن أن تكون النساء عقراً مئل هذه العلة . 

هل الجنين حيوان : ١ : ٩‏ أما أفلاطن فيرى أن ابحنين حيوان» لأنه 
لا تحر ك نی الحوف ویغتذی . ۲ - وأما الرواقيون فير ون أنه جزء من البطن › 
وأنه ليس حیواناً . وبقولون : کا أن امار هى أجزاء من النبات » فاذا نضجت 
نتر عن الأشجار » فكذلك الأجنة . ۳ - وأما أنباذقليس فليس يرى أن ابحنين 
حبوان » لكنه متنفس فى اء »> وأن أول تنفسه فى وقت الولادة »> وذلك إذا 
غارقته رطوبة » وخحالطه هواء من حارج ى الأعضاء الى قد تفتحت <^ . 
٤‏ - وأما ذيوجانس فيرى أن الأجنة تولد ولا نفس ها » لكن فيما حرارة ولذلك 
إذا انبسطت الحرارة الغريزية حى تصير إلى الرثة فعلى المكان مجتذب ألهواء . 
وأما ايروفيلس“ فيوجب للأجنة حركة طبيعية لا روحائية » ويجد لركتها 
علة وتكون حيوانات إذا انبسطت الرارة فيا وجذبت اهواء . 

كيف تغتدى الاجنة : ١‏ - دمقرطس وأفيقرس ٩”‏ يريان أن "انين 


Alemaeor = روlتll‎ : ص‎ (۱( 


(۲) ص :ری . 
(۴) انخمص : ذهب ورمه ؛ صار خيصاً : أي ضأيلا قليل الانتفاخ . 
)4( ص : حيواناً . 


() یں : نفحت . س و جوز أن تک : نفخٹ . 
)1( ص : اساریلس - وهی تحری لانه ر و فیلوی وںانطp 1e‏ وقد مرت ر هته 2 
Epicurus = (۷(‏ 


YA 


نى الرح يغتذى بغمه ؛ ولذلك إذا ولد فعلى المكان © يصير بفمه إلى الثدى » 
ویری أن فى الرحم شيا بحلم الثدبين ٠‏ وقواه مثلها »> يغدذى مما ابحنين . 
۲ وأما الرواقيون فيرون أن ابلعنين يغتذى بالمشيمة ولسرة » ولذلك يربطوما 
]1۸[ القوابل ‏ رباطا وتبی حنی یکون طریق الغذاء من موضع آخر . 
۳ وما ألقاون فير ى أن الغذاء يكون مجميع البدن » وأنه بأحذ أجزاء الغذاء 
کا بأحذ الإسفنجالرطوبات . 

ما اول ما بخلق فى البطن ١:‏ -- أما الرواقيون فيرون أن ابحنين بخلق 
. ۲ وأما أسطاطاليس فيرى أن أول ما بمخلق هو الصلب › مثل 
ا ا ۳ وما ألقاون) فرى أن أول ما لتق هو الرأس » لأن فيه 
جزء الئيس . ٠‏ - وأما الأطباء فيرون أن القلب أول ٧ا‏ بخلق مع العروق 
والشريانات . ه - وآحرون رأوا أن إصبع الرجل أول شىء بخلق من انين . 
٠‏ - وآنحرون رأوا أن السرة أول ما بخلق من اجنين . 


)اذا صار المولودون )١(‏ لسبعة اشهر ينزلون ١(‏ : | - آما آنباذقلیس 
فیری أنه لما تولد جنس الناس من الأرض » کان هذا مقدار زمان تولده على 
نت شو یسن ذلك الوقت » فانه كان بطيئا بعقدار عشرة أشهر فى هذا 
الزمان . ولا أتى على ذلك الزمان صار اليوم مقدار تسعة أشر ؛ ولذلك صار 
امولودون لعشرة أشهر ينزلون والمولود لسبعة أشهر مثل ذلك إذ كانت طبيعة العام ء 
یعی : یرای ال محنین وینہو ف یوم واحد وليلة واحدة , ۲ - وما طباوس ٩۳‏ فیری 


() عل المكان : فى الحال > فى التو ء فوراً . 

(Y)‏ كذا فرقها : اللديين وتبا" : اللدى . والملم ( بالتحريك ) حع حلمة : الاؤلول ى وسط اللدى. 
ص : شبيبة ؛ وفرقها : شبيه . 

(۲) بر بطوبا : عل لغة آ كاين الإراغیث . القوابل فى ص + بقوابل . وصوابه ماذ کرنا . والقوا بل 2 
الولدات ( الدايات) . 

)¢( ص : القماور . وهو :+ Alcmacon‏ ا ذ كرا مارا 

)ه( آی علق كله دفعة واحدة , 

. ص : المولوين‎ )١( 

(۷) آی ینزلون أسیاءاً . 

(۸) ص : اطاوس - وصوبه کا آنبتدا : Tiuouos, Timacus : yê‏ - 


1% 


آنه قد کان ولاد بعد ای عشر شہراً من انقطاع الحیض الذى کان قبل 
ابل ولذلك بظن الولودين لسبعة شهر ليس ولادم لسبعة أشبر « لأنه پکون 
ا لحل حیضا . ٣‏ - وأما بولو بس وديوقليس (الطبيبين) من أصعاب التجر بة() 
فیقولون :٩7‏ الشہر الامن‌قد یکون ینجب »إلا أنه کٹیرآما یکو ضعیفاً من َكَل 
ضعف البدن » وينحل منه احلال كثير على الأمر الأ كر العام المشترك » فان 
امولودین نی الشہر الثامن لایعیشون سما النساء وقد ولدن 2٤ذ‏ کو را کر ینف الشمر 
الثامن . ٤‏ - وأما أرسطوطاليس وشيعته وأبقراط فانم يقولون إن ابحنين إذا كمل 
ى التسعة الأشهر عند ذلك ينحط وينعطف إلى أسفل للخروج . فان مال إلى 
e‏ ون ثبت فی N‏ 

رادها تکون ی E‏ 8 و نلصف یوم ا هذه الأیام نة 
أشر لأن الشمس تصير فى المنقلب إلى المنقلب فى مثل هذا الزمان . ومن ولد 
نى مشل هذا العدد نسب إلى الشهر السابع » لأن فيه أياماً من الشهر السابع  .‏ 
- وأما المولودون نى الشر الغامن فلا يعيشون وذلاك" آن ابحنين ميل فى ارم › 

ويب متعلقاً فيعدم الغذاء » لأن الذى كان بخذوه قد تغير عن خلقته  .‏ 

۷ - وأما أعحاب التعالم فيقولون إن المانية الأشہر لا رباط هما فى شى ء من ‌التواليد 
ألبتة ؛ وأما السبعة فانہا مرتبطة < والابراج اتی لا رباط ما ھی الى تقع الکوا كب 
المتحرة فى منازطا السماوية » وما يولد محا يكون ذا حياة شقية وغير طويلة > . 
4 والأبراج الى لا رباط هما هى الى تعد بعدد المانية © مثل العقرب فانه 
)۱( ص : ولادا . 

(۲) زيادة من المتر جم العرب لاإيضاح + 

„ Tlo\vfos, Polybus == yyy s O Epretquxol Empirici : من أصصاب الجر پڌ‎ )( 

(4) ص : يقولون . 


(ه) ص : ولد 


Polybus = )ل(‎ 


© سو للاك والح الام 
)۸( الأبرأج الفلكية ۴ 


)٩(‏ ص : النية 


A۰ 


لا پربط بالثور »› والثور لا بربط بالقوس > والتوأمان لا یربطان بال حدى » 
والسرطان لایر بط بالدلو » والأسد لاير بط بالسمكة < والعذراء لا تر بط بالحمل. 
ولذا فان المولودين لسبعة أشهر ولعشرة أشهر يعيشون » بيا > صار المولودون امانية 
شر عوتون من قبل آمما غير مرتبطة . 

فی تولید الحیوانات و کیف کونها وهل تفسد : -١‏ أما الذين يرون أب العام 
مکون » فالحیوانات عند کائنة فاسدة . ۲ _ وأما أععاب أبيقرس الذين 
بعض »لأ نه أجزاء العام ٣.‏ - وكذلك یری انقساغورس ٤وو‏ ر بیدس ٩‏ <إذ قال> 
أن ر لا شىء < من ٠‏ الأشياء يموت »> بل بتغير من حال إلى حال ء 
فیبدوشکل حیناً ویېد و آنحر حیناً آحر) , ۽ آما أنکسمندریس فیری أن > 
الحیوانات الأو لى تولدت نى الرطوبة »ونه كان يغشاها < مثل > قشورالسمك 
فلما أتت علا السنون صارت إلى الحفاف وليبس . فلما تقشر ذاك القشر 
صارت ٥<‏ حیالہا زمانا بسیراً . ه - وأما دعمقرطس وأبیقرس فيريان 
أن الحيوانات متولدة › وان ونما من جوهر حار »وأن أول ما أحياها هو الحار؟. 
٦‏ وما أنباذقلیس فپری أن کون الحيوانات والنبات نى أول أمر لم يكن دفعة › 
لکنہا شیا شیئاً كانت أعضارها غير مرباة فيه ولا متصلة ٩‏ » م صارت 
بعد ذلك متصلة بی کون ثان ۲ ئی صورة القاثیل ؛ وی کون ثالث كان بعضا 
من بعض ؛ ونی کون رابع م یکن من الا ستقصات > أعنى الأرض واهواء › 
)0( الشاعر المسرحى المشہور HiçuriSns, Euripides‏ 
)۲( تقس ى النص العرب أ كلناه عن اليونافى . 
(۳) هذا من شعر پوریفیدس . 
(+) نی د البدہ والتاریخ ۲ ( ۲ / )۷١‏ : ر وأن كان يغشاه مثل قشور السمك » . 
)6( لمل أصلها : سارت ؛ وبالحملة فهى معي : أستمرت . 
() هذه الفقرة غير موجودة ى الأصل اليوباف . 
(۷) ی « البدہ والتاریخ (Yo /rj«‏ : ر وما أنباذقلیس فیری أن کون ( ص : لحون ) الحیوان 

والنبات ) یکن ی ول الأمر دفعة واحدة »> لکنا شیء بعد شیء کأنہا کانت أعضاء غبر موتلفة 
ولا متصلة ثم صارت بعد ذاك متصلة ى كون فان ,.. ٠‏ . 

)۸( ص : ثا . 


1۸1 


لکن بالاجیاع والتكاثف وكثرة الغذاء فى الحيوانات › وصنع ذلك بحسن الصورة 
الى للنساء الى حركت على سيلان الى . ۷ - وأجناس الحيوان كلها بعضبا 
من بعض باختلاف وتکاٹی امزاج : فا کان ما أكثر رطوبة کان انبعاثه إل 
الماء »> وما ما یصیر نی امواء > وهی ماکان ابحوھر الناری کٹراً فہہا . وما کان 
مها متساوى الأجزاء فهو معتدل فى المواضع كلها . 


كم آجناس الحيوان وهل هى كلها حساسة ناطقة : ١‏ - أما أفلاطون 
وأرسطو طاليس فيريان أن أجناس الحيوان أربعة : فنا برية » وما ماثية » 
[۱۸ى] ونما طيارة » ونما مائية . وإنہما يقولان إن الكوا كب حيوانات »و إن العام 
والإله حی ناطق لا میت. ۲ - وأما ديعقرطس < وأبيقرس > فانه بنع الاثية. 
۴ - وما آنقساغورس فی أن لكل حيوان نطق فعلبً ) يقوم مقام المقل » 
وأما النطقالانفعالى » الذى يسمى ا لمر جم عن العقل ء فليس ها. ٤‏ - وأما بوثاغورس 
وأفلاطن فير يان أن النفس كلها » حتى نفس الام ناطقة » إلا آنا لاتفعل النطق 
لاحتلاف مزاج الأجسام »ولأنه ليس ها عبارة كالذى يعرض ف القرود والكلاب 
انما تنطق ولکنہا لا تیکلم . ٥‏ -وأما دیو جانس فیقول إن هما جزء من الحوهر 
العقلل ومن اهواء » لكن من أجل < أن > بعضما تقوى عليه كثرة” إلى الر طوبات 
صارت لا تفکر ولاتحس. لکن کون ذلك فہم مله ی الذین بہم جنون ؛ وابلتزء 
المدبر 7 تابع ذلك . 


فی كم من الزمان نتصور اليوانات افا كانتن‌البطن : ١-أما‏ أنباذقليس 
فيرى أن أول انطباع الصورة ف الناس من السادس والثلاثين »› وأن الأعضاء 
تم وتکمل فی خسین یوما ناقصا ۳) یوما واحداً . ۲ - وأما سقابیادس ۳ فیری أن 
الذ كورة لما فيها من الحرارة يكون بيان الصورة فبا من اليوم السادس. والعشرين 
(۱) ص : طق فعل . 
(۲) ص : المبدر - وفيا تصحيف بقلب الروف . 
(۴) ص : با نصه - وهو تحرف . 
)٤(‏ س : اسفلسادس . 
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وکثیراً ما يكون فى ذلك فى أبعدمن هذا الزمان . وتم الأعضاء فى خسين . 
٣‏ فأما فى الإناث فان الصورة تتضح فى شهرين »> وتم ف أربعة أشمر لا فبما 
من نقصان الحرارة . فأما الحيوانات الى لا نطق ها فان. ذالك حتاف فا على 
قدر مزاج الاستقصات . 
هن آى الاسطافسات كل واحد من الأجزاء الجنسية التی فنا :٠-أنباذقلبس‏ 
i‏ الل يتولد من الأر بعة الاستقصات إذا امز جت على المساواة . وأا 
العصب فان تولده من ار وأرض » إذا اماز جا يكون ما فبه من الأرض ضعف 
ما فيه من النار . وأما أظفار الحيوان فتولدها فى الأعصاب إذا لاقت المواء الحبط 
وصابٽت) وبردت به . وأما العظام فتولدها من جزئن من الماء ومثله من 
الأرض وأربعة أجزاء من النار إذا اجتمعت وامنزجت معا . وما العروق والدم 
غیکون تولدها من ذوبان الدم وسيلانه من قبل اللطافة الى تحدث له بالذوبان . 
کیف یېتدیء الانسان بالکمال : ٩‏ ۱ - ارقلطس والرواقیون یرون 
الإنسان يبتدىء بالكمال نى الأسبوع الثانى من سنه › وهو الوقت الذى يبدأ فيه 
من الزرع فان الأشجار عند ذلك تستكمل إذا حدث فى توليد الزرع ؛ وقبل 
ذلك تكون لاتامة ولا مدركة ولا مثمرة . ۲ فالإنسان يستككل فى الأسوع 
الثانى من سنه إذا صار إليه“ البير والشر والدهن والتعلم . 
كيف النوم وهل هو موت النفس والبدن : ١-ألقاون"‏ يرىأن الوم 
بيكون بانقباض الدم واجتاعه إلى العروق الحاملة ؛ والائتباه انبساط هذا الدم ؛ 
وا موت عدم هذا الدم آلبتة . ۲ - وأما آنباذقلیس فبرى أن النوم بكون إذا بردت 
الحرارة الى نى الدم پرداً معتدلا ؛ فاذا بردت برداً تام كان عن ذلك الموت . 
٣‏ - وما دیوسجانس فير أن النوم بكون إذا ذاب الدم وامتلأت العروق وانجذب 
(۱) کذا بالعاء ! 
(۲) ن باب علم ؛ ضصدلان . 
(۲) هذا الفصل ورد ئی نشرة دو بار برقم ۲۲ › ما رق ۲۴ فهو الفصل اتال . 
(4) ص : إليهم . 
(ه) ص : القاود. 
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روح فيا إلى الصدر والبطن » ولذلك يكون الصدر فى وقت النوم أ كر حرارة» 
فان نی ابمحوهر الموای کله من العروق شيئ سيالا( . ٤‏ - وأما أفلاطن وار واقيون 
فير ون أن النوم يكون عند راحة الروح المی عند اسارخائه وسیلانه »> ها يعرض 
فى الطين الذى يسترحى فيطيل لكنه مجتمع إلى ابحزء الرئيس 7 الذى مكانه 
بين الحاجبين . وإذا كانت راحة الروح الحى تامة مستقصاة » عند ذلك يكون 
الوت . 

هل بکون النوم والموت‌للنفس وللہدن : ۱ - آماأرسطرطالیس‌فيرى أن 
انوم مشر ك للنفس والبدن» وأن عاتته الرطوبة الى تتبخر من الصدر إلى المواضع 
الى تلى الرأس من الغذاء الجتمع » وأن بانعطاف هذا البخار ترد حرارة القلب 
الغريزية برودة يسيرة؛ فاذا بردت هذه الحرارة برداً تام كان عن ذلك المت . 
۲ وإن الموت للبدن وحده لاللنفس »فانه لا موت ها . ۳ وأما أنقساغورس 
فیری أن النوم شى ء مشتر ك يعم أفعال البدن » وأن هذه الأفعال للبدن لا للنفس» 
وأن للنفس موتا ۳) وهو مفارقما البدن . ۴ - وأما لوقبس فيرى أن ذلك ليس 
< یکون إلا للبدن > › ونما یکون بتعب البدن فقط »› لکن ما یکون بامتزاج 
الحوهر اللطيف بمقدار كثير من الحرارة النفسانية » والريادة فيها علة اموت . وهذه 
انفعالات ادن » لا للنفس . ٠‏ - وأما أنباذقليس فير ى أن الميث يكون عن 
مفارقة ابلحوهر الناری‌الذى ماز جته كانت الحيوانات. وعلى‌هذه ابحهة يكوت الوت 
مشنركاً لافس والبدن . وأما النوم فانه يكون إذا لم تقع المغارقة » لكن يكون النوم 
عند العطاف الوهر النارى . 


کیف یربی ( النبات وهل هو حیوان : ١‏ - أفلاطن وأنبا ذقليس 


(۱) ص : شىء سيال . عل آن النص هنا فيه نقص أو احتلاف ترحة » إذ هو لى اليوئاى لى نشرة 
دوبتر  :‏ فاذا فارق العنصر المواثى كله المروق »> حدث عن ذلك الموت ٠‏ . 

(۲) ص : التبس - وهو تحريف أصلسناه وفقاً لرعه معوة الأصل اليوئاف . 

. ص : موٽ‎ )٣( 

(+) ص : البدن . 

(( ص : یربا - أی ينو وبزید 
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یریان أذالنبات حیوان') متنفسة » ویستشہدون على ذلك من ح رکتہا ومن امتداد 
أغصانها »ومن آنا عند التحويل من أرض إلى أرض نيل وتسترحی مم تنتصب ‏ 
ویعی تقوی - حی محتمل أن یعلق عایما أثقال ) . ۲ وأما أرسطوطاليس 
یری أا متنفسة » ولكا ليست حيوانات » لأن الحيوانات ها انبعاث ٠‏ ويا 
حس » وما ما له نطق . ۳ - وأما الرواقيون وأبیقرس فانہما يريان نا ليست 
متنفسة » لأن كل متنفسة؟ ها انبعاث وها شهوة واشتياق ؛ وبعض الأنفس 
ها نطق . وما النبات فان کونه بکون الشیء من تلقائه > لا من نفس °  .‏ 
۽ - وما آنباذقليس فيرى أن كون الأشجار قبل الحيوان» وأنتنشممامن الأرض 
من قبل انبساط الشمس »ومن قبل انفصال اليل من المار وما بين الحوهرين 
من اعتدال امزاج کان أحدهما عند الآحر بقیاس الذ کرعند الأتی » ۱۹ ]١‏ وأن 
الماء يكون بالحار الذى ى الأرض وبانقسامه فا حى كأنما أجزاء من الأرض»› 
ها أن الأجنة الى فى ارم كأنا أجزاء الرم . ۵ وان المار ھی فصول ما فی 
النبات من الماء والنار وإن كان مها احور النارى فيه قليلا إذا انف ش١‏ عا 
محرارة الصيف انترت أوراقها » وما كان ما الرطوبة فيه كثيرة بدت طرية دابا مثل 
شجرة الغار والز يتون والنخل وما أشببه. ٠‏ - وأما اختلاف جواهر الكيموسات0) 
فما فن قبل اخحتلاف الأرضين والأزمنة واخحتلاف المتشابمة الذى يغتذى مها 
کالذى بظهر من ذلك ی الکروم : فان الشراب ابحید ما لا یکون من اخحتلاف 
جواهرها » لكن من اختلاف غذامما والر بة الغاذية ها . 

فى الغداء والنماء : ١أنقساغورسيرى‏ أن الحيوانات تختذى بالرطوبة 
الی مجتذہہا کل واحد من اعضائما بالرعی والاغتذاء › وتنمی إذا کان ما صر 
إليها من الغذاء كثرا » ونهرم وتذبل إذا کان ما نحل عہا کثراً ؛ وإن هولاء 
(۱) ص : الحیوان - وهی جم : حى ٠‏ ولذاك قال : متلفسة . 
(۲) ص ۽ آثقالا . 
(۴) آی :شہوة 
(4) ص : متنفس . 
)٥(‏ ص : يعيش - وهو تحریف . 
)١(‏ عى : تبخر . 
(۷) = ۷ق وهی حمع کلة »ف (كيموس ) أى العصارة . 
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الاس إذا قيسوا بالذين كانوا قلر” کانت مرتبہم عندهم مرتبة الأطفال , 
۲ - وأما أنباذقليس فيرى أن الغذاء يكون بثبات الرطوبة وبقاثما » وأن الا 
يكون حضو ر احرارة » وأن الذبول يكون بنقصان المعنبين حي (0 , 
من آين بص للحیوانات شهوات ولدات :1 أما أا ذقلیس فيرىأن 
الشهوات تصير إلى الحيوانات عند نقصان الاسطقسات الى كوا علا . وأا 
اللذات فاا من الرطوبة من حركات الربية المقشابهة فى انس . وأما الأذى 
فن قبل الأشياء الخالفة نى اللمس واللاقاة ٩١‏ , 
کیف تکون‌الحمی وهل هی نولید : ۱ ان إرسسطراطیس ( حد 

الحمى هذا الد : الحمى هى حركة الدم وانصبابه إلى أوعية الروح بغير احتيار 
مثل البحر الى إذا م تحركه بمحركة كان سا كنا فاذا حركته شاع عاصفة على 
تحرك الدم سال فى أوعية الروح ؛ فاذا خن أععن البدن کله . وهو پری ئی الح 
آنا تولید .اپا کون عن الدم الذى يعرض فى آلات الروح ى الغذاء الذى 
سیل الما ۲ سرا ديوقلس فيرى أن الأشياء الظاهرية هى مناظر الأشياء 
الحقيقية . وقد يرى من الأشياء الظاهرة أن الحمى تكون عن حراج أو دم حار 
عن العلة الى تسم بوبون* ٭ فيجب إذا أضطرارً أن يقول إن الحمى تكون 
من أشياء ۽ وإن خفیت » فهی إما ورم وإما مدة أو جسم آخر شن . س 
)0( هله الفقرة یلاحظ علا شیئان : الأول آذالنص الیوناف فى تشر دو بار وتوخنتس يغع آنباذقليس 

مکان أنقساغورس فی رتم ١‏ ؛ واثا آن الت اليونانى ى تلك النشرة ناقص وكل ما فيه فى المبارة 

ت ٣‏ هو 4 انقساغو رس فرى أن الغذاء .. , کا 

ومعی‌هذاآن هاهتا | کالا جب أن يؤخحذمن النسحة العر ية ...yغı‏ okڼokqeo Avo,‏ .و 
(۲) كذاك پوجد هنا نقص فى النص البوئانى تشرة دوبار وهو يشمل ما ى العرب : « ... قن قبل 

الأشياء الحالفة لى اللمس والما<قاة » : آما ف نشرة توحدتس ) لیت ل س ۴ص ۲۱۴ ({ 

فلم لقص شر كلمه وأحدة : « الماإقاة ١‏ 
)۳( اداد وقد مرت ر مته , 
(4) ص ؛ یکی - رالتصحیح معو ما نی الیویانی , 
)٥(‏ = ۷ٹقuمم‏ ہے پالفرنسیة عسنھ س ی الادتینیة pub‏ . 

وف العربية : عائة أر دمل فى العائة ( الزهرى ؟ ) , 
) * ...... #) هله الفقرة كلها ناقسة فى الأصل اليوثاى لشرة دوبار و توخئتس , 


وأما اروفيلس فيبطل ذلك » ویری أن الورم الحار ليس يتقدم الحسى › 
لکن الحمی تتقدمه) وعلی هذا یکون فی الأمر الا کر ؛وکٹیاً ما یکون من غیر 
أنذيظهر بها سبب وتحدث عليها حركاتالأمراض القديعة وتولد الأورام الحارة . * 
فى الصحة والمرض والشيخوخة : ١‏ أما ألقماون(۳ فرى أنالصحة 
تكون عن مساواة قوى الرطب وليابس » والبرد لحار » والمر والحلو ء وباق 
الكيفيات ؛ وأن" غلبة بعضما على بعض بحدث ١ء‏ راض » لأن كل واحد إذا 
غلب بذاته کان مفسدا للآنحر. ۲ - وأما ٩‏ اروفیلس فیریأن الأمراضتكون 
أما من قبل العلة الى تسمى“ هما فز يادة الحرارة والبر ودة ؛ وأما من قبل الذى 
يسمى فن قبل زيادة الغذاء أو نقصانه ؛ وأما من قبل العلة الى تسى( 
e‏ أو ا > لأن ی هذين تكون مبادئ الأمراض » وقد تكون 
کثیر من العلل اللحارجة أعبى المناه والصديد والمدة وما أشبه ذلك . وأما الصحة 
فھی اعتدال المزاج على تکییفما. ٣‏ - وأما ديوقلس فيرى أن كثراً من الأمراض 
من قبل الحتلاف الاسطقسات الى فى البدن ومزاج المواء . ٤‏ - وأما 
ارسسطراطیس ٩‏ فیری أن الأمراض تکون من زيادة الغذاء و قلة المضم وفسا 
الغذاء » وإن تطييب 7 البدن يكون باستعال الكفاف من الغذاء . ٠‏ - وأما 
أصعاب الرواق والأطباء © فام متفقون على أن الشيخوخية تكون من نقصان 
الحرارة »> فالذين الحرارة فى أبدانمم كليرة تطول مدتهم فى الشيخوخية . 
٦‏ - وأسقلبیادس ٤'7‏ یقول إن الزنوج بہرمون سریعاً ى مقدار ثلائينسنة٬‏ لأن 


(۱) ص : اروفلیس س هو قطماً چس]نطمە11r ۴602٥‏ وقد مر ذگره , 
(۲) ص : اطفاور - وهو تحريف أصلحناه عن اليوناى : 

(۳) « وما اروفليس فيرى » : ناقص فى اليوناى لشرة دو بار وتو حئاس , 

p's = Causa a4 qua = الملة الى تسى ما‎ )4( 

(ه) العلة الى تسى == وvuو é5 ۶ = Cua e»‏ 

۷v کا‎ = Cua العله الى تسمی فیا = مسي ہا‎ )١( 

Erasistratus = سyيطاlرطسسا‎ +: ص‎ (¥( 

(۸) ص : صبيب - وقد أصلحناه معوة اليناف . 

(4) الأطباء : لاتوجد بنصہا فى اليونانى نشرة دوب و تو نتس » ولكن تسشخلص مله . 
)۱١(‏ ص : اسقسادس » وهر ريف وهر : sعلمةdep Ax A455, As‏ 
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اا قد جاوزت مقدار اعتدال الحرارة والبت بالشمس . وأما الذين سكنوا 
البلد الذى بقال < له > برطينيا('“ فيقول إنهم هرمون فى ماثة وعشرين سنة 
لان آما کہم باردة والحرارة الغريزية تلبث بها . ۷ - وأبدان الزن وج مخلخلة » لأن 
الشمس قد خحلخلما . وأما الذین يسکنون ئى الشمال فان أبدانہم متكاثفة 
صفيقة ٠١‏ فلذالك ٣كون‏ أطول زماناً . 


تمت المقالة الحامسة 
وبهامها م الكتاب محمد الله ومسّه وحن توفيقه - ببخداد › 
وذلك فى أوائل الحرم من سنة سبع وخسن وخسمائة هجرية 
والحمد لته رب العالمین وصلواته على نبه محمد وآله أحعين 


Boerravit, Britannia, == (1)‏ وهی البلاد البر يطانية المعروفة ( الجلترا وإسكتلنداوو يلز ) 
(۲) ص : ضعيفة - رهو تحريف صوابه ما أتبتنا محسب اليوناى » وثوب صفيق : كثيف فسجه ‏ 
والمعى هنا : محكة » مبأسكة » كثيغة . 
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تلخيص ڪتاب 
الحا واتسونن لارسطو 


ا 
ی الولد ان رشد 


ص = خطوط بى جامع رقم ۱١۷۹‏ من ورقة ٥ه‏ | لل ٩۹۷‏ ب 


Converted by Tiff Combine 


مر رب 


رب يسر بر هتك 


المقالة الأول من 
کتاب اماس واحسوس لارسطم 
تلخبص الفاضی أ ٠‏ الوليد أبن رشد 
وهو ثلاث مقالاث 


قال : لما کک الحیوان ى أعضاء الحيوان وما يعرض مما > 
وتکلم بعد هذا ئی التفس وئ آجرا أجزائما الكلية ‏ شرع ها هنا فى الكلام فى 
الفوى ابحزئية ملها » وتمييز ۳ العام مها بلحميع الحيوان من الحاص . وباب حملة ٠‏ 
فهو يفحص هنا عن القوي الى توجد لحيوان من جهة ما هو متنفس . ولماكانت 
هذه القوى صنفين : صنفاً ‏ ينسب إلى جسد الحيوان من أجل وجود النفسله› 
مثل : المسس ۲2 والحركة ؛ وصتفا النفس من أجل الحسد -- وهذه أجناس : 
منها النوم واليقظة » وما الشباب ورم » وما اللحباة واموت » ومما دخحول 
النفس وخر وجه» وما الصحة والمرض »وما طول العمر وقصره. وقد كال 
فى الصنف [ەب] الأول ما ئى كتاب النفس كلاءا كلباً ؛ فابتدا( 

ھا ہنا یتکلم فیہا کلاماً جرا » » أعنى أنه بذكر من أسباب تلك القوى مثل ذلك 
الکلام نی كتاب النفس ن القوة انح ركة یوان ف المکان_ : ما هى 
تحرك ؟ - وبتی عليه ها هنا أن بقول ما هی الا عضاء والآلات الى با تم 0© 


هذه الحركة . 

(۱) ص : أبو . (۲) ص : مر . 

(۲) ص : صئف . (+) ص ؛ الى . 

(ه) ص : ابتداً . )١(‏ ص ؛ تنم - ويح أيفا . 
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a‏ . وهذا الصنف هو 
ضروری نی وجود الحیوان : وذاك آن کل 5 Bs‏ 
ا ا 
مثل النوم والبقظة : فان النوم سكون جميع الحواس » واليقظة هى حركانما » 
وكذاك اموت والياة وهر م والشباب والصحة والمرض.والذى بائ لأرسطوق 
بلادنا) هذه من‌القول نى هذه الأشياء الى وعد فى صدر هذا الكتاب بال 
فيا - إنما هى ثلاث مقالات فقط : ( القالة الأول ) بتكل فبما فى القوىابلرئية 
الى فى الحا" والحسوسات ؛ وبمذا ابحزء لقب هذا الكتاب . و ر المقالة الثانية ) 
بتكل فما نى الذ كر والفكر » والنوم والبقظة › والروؤيا . و (المقالة الثالثة ) ى 
طول العحر فة : 

عن أولا نى هذه المقالات الو جودة له على عادتنا . فان أا<) 
الله نى العمر فسأتكل فى الأمور الأ خر : 

١ ٠١[‏ ] ولنبداً بالقول فى الحاس واحسوس . والکلام فى ذلك منحصر فى 
أربعة أقسام : مما معرفة ماهية هذه القوى » وماهية جزم جزء مها ؛ ومعرفة 
لالات الى بہا یم فعل“ هذه القوى ؛ وما معرفة مدركات هذه القوى وهى 
الحسوسات ؛ وما معرفة كيفية إدراك هذه القوي بمذه الحسوسات  .‏ وهذه 
کا ا ان ۳ پکاد م کلی . وهو يروم ها هنا أن 
يستونى الكلام نى الأمور ابمحزثية الموجودة هما » واللحواص الى تختص بها هذه 
القوی ی آنفسہا وئی حیوارن حیوارن › والحواص الی تدضمن ٥‏ › ویعرف ما ہی 
من طبيعة احسوسات » فان هذا م يتكلم فيه إلا بقول ف غاية الكلية . فنقول : 

إن القوى الحسية :متها ما هى ضرورية ف وجود الحيوان » ومنها ما هى 
موجودة لكان الأفضل . وهذه كلها تختلف أيضاً فى الحيوان بالقوة والضعف . 
فأما الى وجدت فى الحيوان من أجل الضرورة فهى حاسة اللمس وحاسة الذوق. 


(۱) ای ف الأئدلس . (۲) ص : فالتکام . 

. ص : المقالة‎ (e) 

(4) ص : فإن انشاء الله فى الممر - وهو تحريف راصح . يقال : و أنسأ اق أجله وى أجله» : 
ی : اخره. 


(o)‏ المقالة الثانية» الفصسل الحامس » ص١‏ س وص 4 ۽ نهدا الكتاب ( )غر وأاضسمة ف الوط ڍ 
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وأما الى وجدت من جهة الأفضل فحاسة السمع وحاسة البصر وحاسة الثم . 
ونما كانت حاسة الذوق واللمس ضرورية فى بقاء الحيوان لأنما بمنزلة الأشياء 
ایی ترد بدنه من خارج إل داخل ؛ رذلك أن بحاسة الدوق بيز الطم الام 
من غير الام » ومحاسة اللمس بيز الأشباء والأمور الى تفسد بدنه منخارج 
رالى تعفظه [ ٠ب‏ ] وتناسبه . وأما الحواس الأخر فليس فعلها تمبيز 2 ما شأنه 
أن يرد البدن من خارج إلى داحل » ولذلك لم تكن ضرورية فى وجود 
الحيوان . وأهذه القوى يشملها كلها أنه لا يم فعلها إلا بآلة . ومخص قرة اللمس 
والذوق آنما لا تحتاج فى فعلها إل متوسط . ومخص اثلاث الباقية أا تحتاج إل 
المنوسط . فأما آلة القوي المبصرة فهى العين . ومخص هذه الالة أن الغالب على 
تركيها إنما هو الماء الذى هو ابم الصقيل الشفاف . وإنما كانت آلہا بہذه 
الصفة لترتسم فيها صور محسوسانها » كا ترتسم الصورة فى الرآة . ولذلك كان 
الرء الحليدى مها ى غاية الصفاء والبياض . وضرورة هذه الآلة ى إدراك هذه 
القوة بين بنفسه . ونما تفعل هذه) الآلة فعلها إذا (“ كانت على مزاجها 
الطبیعی دون أن يرد عليما ما يكدرها وحركها . ولذلك من هاج غضبه رارت 
عبناه وصعدت الحرارة لرأسه فسد نظره » ورا رأى الشى ء الواحد شيئين 
لكان الح ركة الى تعرض لاروح الباصر فى حال الغضب . وذلك أن ابللزء القابل 
الصورة من العين المتحركة يوجب بأن يرى الصورة صورتين . وذلك أنه إذا 
انتقل ذلك ابزء حلف ٠١‏ جزء آحر ارقسمت الصورة فى ابمحزء الثانى ونر ما 
فعل"٠‏ لم بمح بثان بعيد منابلعزء الأول فنظهر الصورة الواحدة هنالك صورتين. 
ولکون ٥۷‏ ' ] هذه الآلة - أعنى العين - إنما تفعل فعلها إذاكانتعلى اعتدال 
من مزاجھا - عرض ها ذا بردت عن الأشیاء الى من خارج برداً حار جا عن 
المعتاد أن يضعف نظرها . ولذلاك نظ الحلين ف المواضع الى فا ثلج كير أو 
ماء كثير . ومذا السبب تظهر آفاق البحار كد رة“ قليلة الضوء . وكذلك مواضح 


(۱) ص : میز . (۲) ص :+ یبرد . 

(۲) ص + ضرورة . (4) هذه : مكررة ى الخطوط . 
(ه) ص : إذ. )٩(‏ ص : خلفه 
(۷) فعلى : مكررة . 
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الثلج . وإنما محفظ طبيعة هذا الماء على ما هو امواء الذى من خارج لأن 
بيہما مناسبة طبيعية . فى هاجت حرارة العین أ کار ما يأبغى ضعف ١‏ نظرها . 
وهذا الفعل من أفعال العين إنما هو لجزء البدنى المائى . ومزاج هذا ابحزء هو 
السب نى الروية التامة . ومذه العلة بجعلت الأجفان للأعين ابلحيدة النظر » 
أعى لتحفظ مزاجها على تغير ٠‏ الأمور الى من خارج وتكدرها ٩‏ » _ 
مزلة الأعمدة للسيوف . وهمذا من كان جفناه أغاظ كان أقوى بصا للأشياء 
على بطاد» لأن غاظ الأجفان بنع تثوير) ذلك الماء من الحر الذى من 
خارج » وتجمیده وتغلیظه من البرد من خارج . ومن أجل هذا صار کشر () 
من الحيوان ينظر إلى الأشياء على بعد أ كثرمن نظر الإنسان لغلظ أجفانها ._ ' 
وأما آلة السمع اللحاصة به فهى المواء الببٹ فى الأذن . وكلما كان هذا المواء 
ألطف وتم سکوناً »> کان فعله [۷ہ ب ] آم . وکذلاث الشم هو المواء المنبٹ 
نى الأأنف . وأما آلة الذوق فهى اللسان ؛ وأما آلة اللمس فهى الخ . وخص لات 
الحواس كلها أنه ليس فا شىء بالفعل ما تدركه الآلة › فانما مركبة من 
الكيفيات الى تدركها ؛ ولذلك إنما تدرك مها الأمر اللحاص ٠‏ وذاك وضع 
اعتداطما . ومن أجل ذلاث كلما كان الم أعدل » کان اکر درا کا للکیفیات 
البسيطة » أعى الار والبارد والرطب واليابس . وهذا كان الإنسان أجود السوان 
إدرا کا فی هذه الحاسة- » ويخاصة لي اليد منه > أعى م الكف وغاصة 
السبابة من لم الكف » وهو دليل الذ كاء فى الناس » أعى جودة حس اللمس . 
وأما اللسان فليس فيه طعي بالفعل ؛ ولذلك إذا انتشر فيه بعض الأخلاط فى 
الأمراض فسد ذوقه . وكذلك الأمر فى آ لات سائر الحواس . وقد أعطى السبب 
ی ذلك ی « كتاب النفس ) . 

وحص آلات الثلاث قوى » أعى السمع والبصر والشم > آنا منسوبة 
إلى البسائط : فالعين إلى الماء > والسمع إلى الواء > والشم إلى الحار الناری 


() ص : و ضعفا. 


(۲) ص : تغپبر - ويصح أيضاً . (۴) س : وتکدیرها , 
)4( آی : جعله بیج ويور . (ه) ص : کٹراً . 
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الدحانى ؛ ولذلك كانت المشمومات تشن الدماغ » أعى وضع برده وحرارة ا لحر 
الدخحانى المشموم . 

فقد قلنا ف آ لات هذه الحواس . فلنقل فى المتوسطات الثلاث الى حتاج 
إلا الحواس الثلاث وق خواصما وف لوازمها . والمتوسط الذى تستعماه() هذه 
الحواس إما هواء فى الحيوان ١ ١۸[‏ ] البرى » أو ماء فى الحيوان المائى . رالدلالة 
على حاجة هذه المحواس الثلاث إلى المتوسط آنا إذا وضعت مسوساتما على 
الحاسة م تدركها ؛ وكذلك إذا قامت بيا وبين الحسوسات أجسام غليظة 
ما ليس يصلح أن يكون متوسطاً . وباب حملة» فتظهر حاجة هذه الحواس وفعلها 
إلى المتوسط من قبل أنه مى فسد المتوسط فسد فعلها . ومذا بخص المتوسطات 7) 
من جنس الآلات الحاصة بها » أعى أن يكون قابلا المحسوسات بنوع ما » 
من نوع قبول الآلات . وسيظهر السبب فى ذلك إذا تبينت طبيعة الحواس 
الحتاطة بالمتوسطات . وحص قوة البصر من هذه الآلات آنا محتاج مع المتوسط 
إلى الضوء . والدليل على ذلك آنا لا تبصر نى الظلمة . وإذا حدث فى أهواء دخان 
أو بخار يعوق نفوذ الضوء فيه ضعفت الرؤية . ومذا إذا خضب المرء وهاجت 
رارت فی عینیه آظلم بعر لکان ابخار . ور ما رأی الٹی ء الواحد - کا قلنا _ 

شيئين . ولیس الضوء شيا بز پژحذ من طبیعہا ٠‏ ونا بلحل عایپا من حارج , 
ی ت الأشياء نى الظلمة . ومذا یری الذين يغمضون 
أعيهم : إذا فتحوها أن لا يروا الشى ء على حقيقته إلا بعدما يستثير بصرم 
١۸ [‏ ب ] وقد يعرض للبصر أنه برى الشى ء رة روحانية قبل أن يراه من 
حارج على الحالة الى هو عليما . وسنبين علة ذللك فيا بعد . وهذه الرؤية إنغما 
تعترى المبصر فى الأ كثر فى الظلمة وعند السكون . ومن خحاصة هذا الإدراك 
أنه لا يكون جيد؟ إلا نى الضوء المعتدل » لا نى الضوء الشديد ولا فى القليل . 

فقد بان من هذا أن الحواس الثلاث مخصما أا تدرك عحسوسانما بمتوسط » 
وأن البصر بخصه - مع وجود المتوسط ‏ حضور اسم الضىء . وقد يل فى 
الضوء وا لمستضى ء والإشفاف ولمشف ف « كتاب النفس » . وواجب أن تكون 


(۱) ص + تستعمل . (۲) ص : المعوسطان , 


الشبكة الداحلة من شباك العين تستنير من الماء الذى فى العين » كما يستنير الماء 
من الواء . إلا أن القوة الحساسة هى فى أفق هذه الشبكة ما يلى القحف ,١‏ 
لا ما بلى المواء . ولذلك كانت هذه الشباك » أعى طبقات العين »> حافظة لقوة 
النفس » لكوما متوسطة بيا وبين الواء . وقد يدل على ضرورة الإبصار 
ووصول الضوء إلى هذه الشباك أن الإنسان إذا أصابته ضربة على جفنه أظلمت 
عيناه(٠‏ دفعة وانطفاً ذلك الضرء الذى كان ى عينيه دفعة > كما ينطنىء المصباح › 
ولم ببصر شيئاً . وستبين هذه الأشياء إذا تبينت كيفية إدراك هذه الحواس »› 
فان هناك تظهر الأسباب الى “١‏ اضطرت إلى هذه الأشياء الى من خارج 
ی | ٠١۹‏ ] هذه المحواس الثلاث . 

وإذ قد تبنت خواص هذه القوى نى الآلات ولمتوسطات فلنقل فى 
امحسوسات اللحاصة بہذه القوى . وقد قيل فى «كتاب النفس » ى هذه امحسوسات 
قول کلی . والکلام فیہا ھا هناأقرب لی احزی کا بقول أرسطو . فنقول نه قد 
قيل هنالك إن الحسوسات اللحاصة بالإبصار : هى الألوان » وبالسمع : الأصوات 
وبالشم : الروائح » وبالذوق : الطعوم » وباللمس : الملموسات . والذى يغى 
عن القول فيا هو تقريب طباثعها . فنقول : 

إنه لما كانت الأسطقسات نختلف بكرة التشفيف و قلته كاهواء والماء › 
وكان الشف من شأنه أن يقيل الضوء وبستكل به » فاذا قبل المشت الضوء 
واتحد به تولد عن ذلك ألوان عتلفة بحست قوة الضوء وضعفه وكرة التشفيف 
وقلته . وذلاك ظاهر من الأ لوان الختلفة الى تحدث عند الحاد ضوء الشمس 
بالغ والسحاب » فانه من البين أن تلك“ الألوان نما تحدث عن بياض الضوء 
وسواد السحاب من الألوان الى تحدث عن قوس قزح وغير ذلك . فواجب أن 
یکون الون نما بحدث عند امتزاج ابلحسم المضىء مع الشفاف » وكانت جيم 
المركبات إنما تتولد عن الأسطفسات الأربع » وكان المشف من الأسطقسات 
هو الماء ولمواء » والمضىء مما هو [ ۹ه ب ] النار . وذللك أيضا إذا تشبشت 


, هيلية . (۲) ص : الذى‎ ١ ص‎ )١( 
. ص : الضو, (4) ص : ذلك‎ )۴( 
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بغیرها کان واجبا أن تکون الأ لوان مركبة من هاتين الطبيعتين » أعى طبيعة 
المشف وطبيعة النير ؛ وأن يكون الفاعل لاحتلافهما إما هو اخحتلاف هاتين 
الطبيعتين نى الكمية والكيفية . فاللون الأبيض يتواد ا النار الصافية مم 
الأسطقس الذى ف غاية التشفيف ٠‏ وهو الهواء . ولون الأسود يتولد عن النار 
الكدرة الى مزج ت أقل الأسطقسات شفيفاً > وهى الأرض . والالوان 
المقوسطة بين الأبيض السود تتولد عن اخحلاف هذين الشيثين بالأقل والأكثر» 
أعى احتلاف ال حسم المشف ولغير مشف . ولذلك كان اللون الأبيض والأسود 
ھا اسطقسا الألوان . وإذا كان ظاها من اللون » وکان اللون إ نما یون فى سطح 
جسم حدود ‏ و بهذا يفرق اللون من الضوء - فان الضرء هو كمال المشف الغير 
محدود . وليس اللون شيئاً بحدث ف المركب عن مار الأجزاء الصغار الشفافة 
الى نى الأسطقسات > کا یری ذلك قوم : فانه ليس محدث عن الأسطقسات 
شىء على جهة التجاور > على ما تین ی کتاب « الكون » ؛ ونما حدث 
ما بمحدث عا على جهة الامتزاج . ولكون الضوء إ نما يكون فى جسد شفاف » 
کان آل فیٹاغورس یعتقدون أن تولد الضوء لیس يوجد للأجسام المنيرة بذاتما 
إا الضوء سد انحر . الفرق | ۰ | بين النار والأجسام الساوية 
ى ذلك بسين. وما قيل فى ماهية اللون بين أن اللون یقبله اهواء ولا تم يوصله إلى 
اإبصر من جهة ما هو شفاف مضىء . وا ا 
ويقہله ما يظهر من تلون الى ء الواحد بعينه بحسب ما مر به من السحاب‌المضى ء 
ور عا أضاءت الحيطان والشخوص من الألوان الى تمر بها من السحاب د مثال 
ذلك أنه إذا مرت السحاب بالنبات الأخضر » كثيراً ما تتلون الحيطان والأرض 
بلون ذلا النبات , 
فقد بان من هذا أن الألوان إنما تحدٹ عن امزاج النار مع الأجسام 
المشفة » وأن الضوء هو السبب فى توصيل الألوان إ إلى البصر » بل وى وجودها . 
وأقول أيضا : كا أن اللون الأبيض المتواد عن الامتزاج أخس من لون الضوء 
إذ) کان e‏ عنه ‏ كذلك أيضا ساثر الألوان أحس من اللون الأبيض 


(۱) ص : انه , 
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والأسود » إذ كانت متولدة عنما . ولا كانت الألوان إنما تتولد عن الأبيض 
والأسود »> كان اخحتلافهما بالأقل والأ كار اختلافاً متفنناً غير متناه من جهة 
المادة »> ووجب٠‏ أن تكون الألوان غير متناهية ى الطبيعة » فانه كلما توم 
النطق الباطن فيا نوعاً من الامتزاج أبرزته١)‏ وإن كان النطق ال حارج مما لايقدر 
أن يعبر عن ذلك القدر ؛ ومذا [ ٠١‏ ب | كانت الصناعة فى هذا المعى كما يقول 
أرسطو مقصرة عن الطبيعة > فان الصناعة إنما تبرز من مقادير الألوان الى فى 
النطق الباطن ما قدر النطتق ال مارج أن يعبر عنه . وأما الطبيعة فانما تبرز كل 
ماكان نى النطق الباطن الروحانى » ومذا كانت أشرف من الصناعة وكان شرف 
الصانع إنما هو فى جودة تشبيمهه بالطبيعة بحسب الممكن . وأيضا فان الباطن 
الروحالى الذى عنه تفعل الطبيعة ما تفعله وتبرز ما تبرزه ليس له شىء فو 
الطبيعة عن دراك ما يلنى إليها من ذلك » كالحال فى النطتق الر وحانى الباطن الذى 
عنه يفعل الصانع > فان النفس الميمية الموجودة ئى الحيوان ليست تعر أفعالا2) 
بل تفرح وتلتذ با تبرزه الطبيعة من الألوان والأصوات لأنها موجودة نى النفس 
البهيمية بالقوة» فاذا أبرز ًا الطبيعة سرت بها النفس الميمية وفرحت بادرا كها.- 
وأما النطق الباطن الذى عنه تفعل الصناعة فانه لا تعرفه النفس الميمية › ولذلك 
لا يدرك الصانع ما يلنى إليه نطق الروحانى إلا آثاراً وأعراضاً بعيدة من الأشياء 
الى تلقيا الطبيعة . ولذاك كانت الأمور المتقدمة فى المعرفة عند الصانع متأخرة 
فى الوجود بعكس ما عليه الأمر عند الطبيعة . وأيضاً فان الصانع حارج [ ١١‏ ] 
الشىء » والطبيعة داخحل الشى ء . فهذه الأشياء الى با افترقت الصناعة من 
الطبيعة . ولذاك كانت الألوان والأصباغ الى ى النطق الباطن تکاد أن تكون 
غير «تناهية . ولذالث قد تظهر الطبيعة من الألوان والأصباغ ما يعجز الصباغون 
عن كه . وذللك أن الصناعة لما كانت إنما تتقبل الطبيعة وتصير إلى التقدم 
عندها من المتأحر » لم تدرك من تلك المراتب الى عند الطبيعة إلا مراتب جايلةء 
أعنى شديدة التباعد بعضها من بعض » وبين تلك المراتب عند الطبيعة مراتب 


(۱) بغير واو العطف ف الحطوط . (۲) ص : أبدرته . 
(۲) ص : آفعال . )٤(‏ ص : الشىء . 
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كثيرة  .‏ فقد بان من هذا لم كان وجود الألوان نى الطبيعة غير وجودها فى 
الصناعة. 


فأما الأصوات فقد قيل فى «كتاب النفس » فيا . 
وأما المشمومات » وهى ذوات الروائح والطعوم › فينبغى أن نقول فيا 
قولا مفصلا » فنقول : إنه من البين أنه ليس لواحد من الأسطقسات طم 
ولا رانحة » وأن العم والراحة إنما يوجدان للممتزجمن جهة ما هو متزج . ولا 
كان كل منز ج إنما صورته منسوبة إلى غلبة كبفيتين من الكيفيات الأربع عليه› 
فیجب أن ننظر إلى ی الکیفیات ينبغی أن ينسب الطم فى ابمسم ذى الطم › 
فنقول : إنه لما كان الذوق غذاء يوان »وان الغذاء من شأنه أن يكون] ١٠ب‏ ] 
شبماً بالحيوان » وكان بدن الحيوان منسوباً إلى غلبة الرارة والرطوبة عليه - 
وجب أن يكون الطعم منسوباً إلى الحرارة والرطوبة . وإ نما كان ذلك كذاك » لأن 
طبيعة الرطب » الذى هو الماء » أشد مناسبة لحيوان من طبيعة الأرض . وقد 
يدل على أن الرطوبة هى سبب الطم الممتزج . إلا أن الأشياء المطعومة : ما 
مطعومة بالقوة » وما بالفعل . وأما الى بالفعل فهى المطعومة بالقوة؛ وإنما تكون 
مطعومة بالفعل إذا صارت رطبة بالفعل کا ملح وما شه » فانه لا يتطم إلا آن 
ينحل برطيب . وإذا كان ذلك كذلك » فالطع إنما بحدث ضرورة عن اختلاط 
الزء اليابس بال حزء الرطب إذا نضج عن الخحرارة نضجا ما . - وأصناف الطعوم 
إنما تختلف باحتلاف هذين الشيئين فى القلة والكثرة : فاسحلاوة منسوبة إلىالرارة. 
< والمرارة > منسوبة“ بالإضافة إلى رطو بة الحلاوة . وما بين هذين من الطعو م 
متولد من هذين الطعمين » كا تتولد الألوان عن الأبيض والأسود . 


وأما الروائح فيظهر من أمرها أن هیولاها هی الطم المتولد عن مخالطة 
اليبوسة للرطوبة . وذلاث أنه يظهر بالاستقراء ن کل ما له رانحة فله طم . إلا آن 
الروائح » لما كانت من جنس الأبجخرة الدخانية » وبهذه ابحهة كان اهواء حاملا 
)١(‏ ص : إلى الرارة منسوباً بالإضافة ... 
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ها - كانت منسوبة إل الحرارة واليبوسة المتولدة عن اليبوسة [ ١ ٦۲‏ ] الختلطة 
بالرطوبة ذات الم من جهة ما هى ذات طم . 

وقد يشمد أن طبيعة المشمومات طبيعة الدخحان أن كثيراً من الأشياء ليس 
ها راحة » فاذا دنوت من النار كان هما رانحة . وبيذه الحهة كان الإنسان له 
خحاصية فى إدراك روائح الأشياء بالفرك باليد”؟ ؛ وذلاك أن هذه الالة حرارما 
وبنينبا من شاا أن تشر هذا الحوهر من الغىء ذى الرانحة؟ . ولذلك يشبه 
أن يكون الإنسان أجود تفصيلا فى إدراك فصول حسوسات الشم من سائر ايان ؛ 
وکثیر ٩٩‏ من سائر الحیوان آقوی منه إدرا كا لار واتح على البعد . 


فقد قلنا ی خحواص آ لات هذه الحواہ ں‌واستوفینا القول فى طبيعة محسوساتها . 
فینبغی أن نستوف القول نى كبفية درا كها » فان ذلك إنما قيل فى «كتاب النفس» 
قولا(“ کایاً . 

فتقول : إن الآراء الى كانت للقدماء فى كيفية إدراك النفس عسوسانما 
أربعة : أحدها رأى من كان يعتقد أن صور الحسوسات ى النفس بالفعل وأنْها 

ا ۴ ل 
ليست تستفيدها من خارج » وإا الصور الى من خارج منة ومذ كرة 
عا عندها ما . وهذا هو رأی أفلاطون » أو قریب منه . - والثائی رأی من کان 

< یقول > انه لیس ف النفس شىء[ ٦۲‏ ب ] من الحسوسات بالفعل ٠‏ 

وما تستفيدها من حارج » وهولاء انقسموا فرقتين : فرقة رأت أن استفاد تما 

الصور الى من حار ج واستكاها بها استفادة جسمانية لا روحانية » ومعى ذلك 
أنه يكون وجودها بالنفس على الحالة الى هى عايما حارج النفس ؛ وفرقة رأت 

(۱) آی : قرہت . 

(۲) ص : بالقول بالسد (!) - والصواب ما آثبتناه » کا ورد نی تلخیس ابن رشد , لکتاب‌النفس» 
فقد ورد : « ... کا يظهر ذلك باحس من آمز کثیر من ذوات الروائح › أعی آنا إ نما تشم 
عندما تفرك باليد أو تلى فى النار ... » ( ص ٠١‏ . طبعة بحعية دائرة المعارف العثائية »> 
حیدر آباد الدكن سنة ۹ هھ ك سنة ۱۹4۷) . 

(۳) ص : ذى الطمم - وهو خط » لأ الكلام عن اسشخرإج الروائح من الأشياء الكامنة فا . 


(4) ص : کثراً , () ص : قول کل . 
0( ص : شيا . )۷( ص : فرقة رأى استفادها الور ... 


fe 


أن إدراكها الأشياء الى من خارج واستفادنما استفادة روحانية > وهولاء 
انقسموا طائفتين : فطائفة رأت آنا لا تحتاج ى إدراكها إلى متوسط وإ نما تدرك 
النفس محسوسانما اللحارجة بأن تتحرك إليما وتلى ذاتا علا = وهولاء هم الین 
كانوا يرون أن الإبصار إنما يكون بأشعة تخرج من العين إلى الشىء النظور 
إليه ؛ وطائفة ثانية رأت أن النفس إنما تقبل حسوسانما بواسطة قبول المخوسطات 
هما » وذلك بأن تقبلها أولا المتوسطات حى تو ديما إلى الحس المشارك » وسراء 
كان المتوسط آلة جسمانية“ من خارج . ولذين قالوا إن النفس لا تحتاج إلى 
المتوسط حكى أرسطو عم حجتين : إحداها أا لو كانت تقبل ذلا عترسط 
ولا تكون هى المتحركة إلى الحسوسات ٠‏ لما احتاجت النفس إلى الركة الشديدة 
والاحتيار ‏ عند الإحساس بالحسوس . والحجة الثانية أنه لو كانت الصور 
تأت بمتوسطات » لما كانت النفس تقدر أن تقبل من الصور إلا بقدر ما يوّدى 
١١۳ [‏ ] إلا المتوسط . وأما الذين قالوا مخروج الأشعة من العين فلهم حجج 
مقنعة ٠‏ وأقواه ما يضعه صاحب عام المناظر من أن أسباب الروية وما يعرض 
عا وهى اللاطوط الشعاعية المنكسرة أو المتقطعة» وما يضعه من أن الإبصار 
إنما یکون بشکل صنوبری حروط بخرج من العین ویتمی إلى المبصرات - فظن 
هو“لاء أن هذه اللحطوط والأشكال المؤثرة فى الإبصار لا يمكن أن ترتسم إلا فى 
جسم يحرج من العين وهو الشعاع . 

وحن نقول : أما أن الروية وما يعرض فيا لايم إعطاء أسباب ذلك 
إلا بترم هذه الطوط والشكل الصنوبرى - فصحبح ؛ لکن نقول إن هذه 
الأبعاد ليس الحامل ها ولا الموضوع شي ۳ غير المتوسط وهو ابحم الشفاف : 
فان من شأن هذا بحسم أن يقبل الضوء واللون » بهذا النوع من القبول. وسنعدد 
ما يلزم هذا الرأى من امحالات الى عددها أرسطو . - فرجع إ حي 
کنا فنقول : أما من زم أن صور امحسوسات موجودة بالنفس بالفعل » وألا 
إا حتاج إلى المحسوسات من حارج ليتذ كر وينتبه فقط - فقد يدل على بطلانه 


(۱) ص : جسا. (۲) بالماء المحجمة فى الخطوط . 


(۳) ص : شىء . 


۲۰۱ 


أنه لو كانت هذه الصور موجودة ها بالفعل لما احتاجت إلى الصور الى من 
خارج نی حصول العلم بہا » ولکان بحصل ها العلم بعحسوسانہا قبل آن تحس 
بالأمور[ ۳٦ب‏ | اتی من‌خار ج » ولکانت ذا شاءت أن تحس سوسا ألقت ٩2‏ 
عا شعاعها من ذانما فأدركته . وأيضاً لو كان الأمر هكذا » لكانت هذه 
الآلات باطلا وعبئا » والطبيعة لا تصنع 7 باطلا . 

وأما من رأى صور الحسوسات تنطبع نى النفس انطباعاً جسمانياً » فقد 
يدل على بطلانه أن النفس تقبل صور المتضادات معا » والأجسام ليس بمكن 
فما ذلك ؛ ولیس تلنى هذه للنفس فقط » بل وللمتوسطات : فانه يظهر أن جزء 
واحد من افواء يقبل الناظر اللونين المتضادين إذا نظر شخصين أحدها أبيض 
والآلحر أسود . وأيضاً فان كون الأجسام العظام مدركة لابصر بالحدقة على صغرها 
حنى إنها تدرك نصف الكرة من العالم - دليل"“ على أن الألوان وما يتبعها 
ليست تحل فا حلولا جسمانياً بل حلولا روحانياً » ولذلك يقول : .إن هذه 
الحواس نما تدرك معانى الحسوسات مجردة من الميولى : فتدرك معانى اللون خجرداً 
من الميولى » وكذلك تدرك معى المشموم والمطعوم وسائر الحسوسات . 

وإذ قد تبين أن هذا الإدراك روحانى2) » فيقال لمن أنكر أن يكون 
إدراك الحسوس ممتوسط : إن المعانی الى تدركها النفس إدراکا روحانيا ما 
جز | ۱۹٤‏ ] وهی الحسوسات » وما كلى وهوالمعقولات . ولا بخلو هذان 
الصنفان من المعانى أن يكون إدراك النفس )ا ° بجهة واحدة من الحهات 
الروحانية › أو بجهتين . ولو كانت بجهة واحدة لكانت المعاى الكلية وابلحرثية 
واحدة - وذلك مستحيل . وإذاكان هذا هكذاء فهى تدرك المعانى الكلية بجهة› 
والزئية مجهة . آما المعانى الكلية فتدركها إدرا كا غير مشارك لمادة أصلا » .ولذلك 
لا محتاج فما إلى متوسط . وما المعافى ابحزئية فتدركها بأمور مناسبة للأمور 
الحزئية » وهى المتوسطات ؛ ولولا ذلك لكانت المعانى الى تدرك كلية لا جزئية 
(۱) ص :لقت . (۲) ص : تضع . 
(۳) خبر و إن e‏ واسمها : ر کو ...۲ . 
A O a RS‏ 
)٥(‏ ص : هما . 


۲ 


وكان وجود الصورة فى المتوسطات هو بضرب متوسط بين الروحانية وابلسمانية › 
وذلك أن وجود الصور خارج النفس جسمانى محض . ووجودها فى النفس 
روحانی حض » وو جودهاف المتوسط متوسط > وأعى ب« المتوسط » هاهنا آلات 
الحواس والأمور الى من خارج فى الحواس الى تحتاج إلى ذلك . فالآلات 
با لحملة إنما احتاجت لیا ا لحواس لکون إدرا ها ش.' ٠‏ ما روحائياً » فان الروحافی 
الكلى لا محتاج [ ٠٤‏ ب ] إلى هذه الآلات . - . ظهر من هذا القول أن 
كون هذه الصور الى نى النفس روحانية جزثية هو السبب الذى اضطر أن بكون 
هذا الإدراك بمتوسط . ومحر ماكان ذلك كذلك » فان الطبيعة من شأنا أن تسر 
من الوجود المقابل إلى مقابله عسيرها أولا إلى المتوسط . وليس بمكن أن يقال 
الروحانى من ابحسانى إلا بعتوسط . ولذلك كلما كانت هذه المتوسطات ألطف › 
كان الإدراك أتم وأفضل . وأما قول من قال إنه لو أدركت النفس متوسط › 
لكانت إنما تقبل من ذلك بقدر المتوسط » أعنى إن كان صغيراً قبلته صغيراً ‏ 
وإن کان کبیراً قبلته کہیراً » فان هذا [نما یاز م فی الإدراك ابحسمانی لا الروحانی . 

وأرسطو يطل قول من قال إن القوة المبصرة تمتد من العين حى تصل إل 
الشىء المنظور فيه - محجج : ما : إن كان ما جب بحسب هذا الرأى أن 
ينظر البصر إلى الأشياء فى الظلمة كما ينظر ليما فى الضوء ؛ وإن من بقول بامتداد 
الأشعة لا بحتاج البصر عنده إلى المتوسط ولا إلى الضوء . 

وما“ : أنه لوكانت قوة التفس » أعنى ابمنس المشرك » هوالذى تد 
إلى الأشياء حى حسما م سحتج إلى الشباك الى فى العين » أعى الطبقات › 
وللا كان بجحب أن يدحل على هذه القوة فساد [ ٠١‏ ] إذا تعطلت مها شبكة . 

الحجة الثالئة مها : لو كانت النفس تمد حى تلنى الحسوس › 
لكان إدراكها بلحميع المبصرات واحداً : النائية والقريبة . وبابحملة » من يقول 
بالأشعة الحارجة من العين فلابد" له منأحد أمرين : أحدها إما أن رضم 9> 
)١(‏ عند هذا الموضع فى ألمامش : الحجة الأولى . 
(۲) عند هذا الموضع فى المامش : الحجة الثانية . 
(۳) ص : فلا ید رکه من ... (4) يضع : يفارض , 


۳ 


هذه الأشعة أجساماً ٠‏ » وإما أن يضعها أشعة نورية غير أجسام . فان و ضعها 
أجساماً لزمه أن يكون إبصار الأشياء ئى زمان » وحاصة إذا بعد المبصر . فائه 
قد تبن أن کل متحرك فی زمان يتحرك . وأيضاً فان النفس المبصرة جب أن 
تکون مرتہة ئی هذا ابحسم › ولیس ف الیوان جسمی هو موضوع للنفس إلا 
الرارة الغريزية . ولو فارقت مقدار فر لتبددت . وأما إن کان الحارج من 
اين ضوءاً لا جسا » فلسنا نقدر أن نقول إن النفس مرتبة فى ذلك الضوء › 
فان موضوع النفس جوهر لا عرض . وإذا م تكن النفس موضوعة فى ذلاف › 
وكانت إنما هى موضوعة داخحل العين › فعلى أى جهة تدرك الحسوسات وهى 
غير نماسة ها ؟ فان كل فعل وانفعال إنما يكون بماسة وتحرياك الواسطة للمتحرك 
الأخبر با ماسة . ولا بد ضرورة من أن يعرض لالة هذه القوة محسوسما أن يكون 
أحدههما حركا » والآنحر متحركاً . فان فرضنا أن المحارج من العين إنما هو لاجم 
م جد بدا من أن نقول [ ٠١‏ ب ] بالمتوسط » وإلا لم نصل ضرورة بحركة 
امهسوس إلى الحس » ولم تكن ضرورة بين هذا القول وقولنا إن الروئية إنغما تم 
عتوسط وضوء . إلا أن الضوء عندثا ايس من نفس العين » بل من خارج . 
وهذا شىء لا يقولونه ؛ ولو قالوه لازمهم أن يېصروا ى الظلام . ونما غلطهم 
م اوا ملا الروح الذى به يكون الإبصار مناسباً للضوء »› فاعتقدوا i‏ 
ضوع ٠‏ مع آم کانوا يعتقدون ى الضوء أنه جسم . 

أما جالينوس فقد بلغ من غاطه ئى هذا ا معى أن ظن أن المواء حساس . 


وإذ قد تبين كيف إدراك النفس بالقول الكلى » فلئنظر كيف يارتب هذا 
الإدراك بمتوسط نى الحواس الثلاث الى تدرك بمتوسط فنقول : إن أهواء › 
بتوسط الضوء › يقبل صور e‏ أولا م يوديما إلى الشبكة الحا رجة » وتوديما 
الشبكة اللحارجة إلى سائر الشاك حى ا الحركة إلى الشبكة الأنحيرة الى 
الس المشرك موضوع خلفها › فتدرك صورة الشى ء ؛ وى وسط هذه 
(۱) ص : أجسام . 
(۲) للفر : مابين طرف الإببام وطرف السبابة إذا فتحنمما , 


۲*4 


الشباك الشبكة البردية وهى كالرآة » ونوؤديما إلى الماء » لأن طبيعها مشتركة 
من هاتين الطبيعتين . والماء الذى بول أرسطو إنه حلف الرطو بة البردية [ 1١١‏ ] 
هو الذى يسميه جالينوس الرطوبة الز جاجية فيا أحسب . و هذه الطبقة هى لحر 
طبقات العين » وما ينظر الجحس الشرلك إل الصورة . وإذا قبلا الحس 
المشثر لأداها إلى المصيّر > وهو القوة المعخيلة» فيقبلها المصور أكثر روحائيةء 
فتكون هذه الصورة نى الرتبة الثالثة من الروحانية . فتكون ها هنا للصور ثلاث 
مراتب : المرتبة الأولى جسمانية ؛ ثم تلا المرتبة الى فى الحس المشترك » وهى 
روحانية ؛ ثم الثالثة وهى الى ى القوة المتخيلة » وهى أتم روحانية . ولكؤما م 
روحانية من الى ئى الس المشر ك م تحتج القوة المتخيلة فى إحضارها إلى حضور 
الحسوس حار جا » مخلاف الأمر نى قوة الحس . والمصور إنما بنظر إلى تاك الصورة 
وينزع ماما ومعناها بعد سکون شدید . 

ومثال مراتب هذه الصورة فى هذه القوى وتنقلها من مرتبة إلى مرتبة 
ألطف ما » كا يقول أرسطو » مثال من أخذ مرآة ذات وجهين فنظر فى أحد 
وجهم|ا وصير الوجه الثانى منا ما يلى الماء وكانت المرآة ر قيقة شفافة صافية › 
فانه هذا الناظر أن تنطبع صورته أولا فى الرآة ء ثم تنطيع من الرآة فى الماء . 
وإن نظر أحد إلى الوجه الثانى من المرآة [ ٠٦‏ ب ] + أعى الوجه الذى يلى الماء 
رأى تلك الصورة بعيما قد انطبعت مرة ثالثة فى المرآة . فصورة الإنسان الناظر 
ھی مثال المحسوس ٠‏ والمرآة هى مثال المواء المتوسط » والماء هو مثال العين › 
ومثال انطباعها نى الوجه الثانى من المرآة هى القوة الحساسة › ومثال الإنسان 
المدرك مثال القوة المحخيلة . فاذا م ينظر الناظر فى هذه المرآة اضمحلت الصورة 
مها واضميحلت من الماء > ويبنى الناظر فى الوجه الثانى من الرآة يتوهم الصورة . 
a‏ 
المحسوس غابت صورته عن الحس المشرك وبقيت الصورة المتخيلة متوشمة . 

فقد ٻان من هذا أن رس الصورة إا ياء الس المشترك بوط 
العين » والعين بتوسط المواء » ويراها فى الرطوبة الماثبة الى فى العين بتوسط 


(۱) ص : پراها . 


البردية بين الماء الذى نى العين والواء الذى من حار ج والرطو بة المائية الى يسميما 
جالينوس بالز جاجية . 

فقد تبين من هذا كيف يكون الإبصار بالمتوسطات . 

وأما كيف يكون الثم بتوسط المواء والماء » فان ذلك يكون با فى اهواء 
من الاستعداد لقبوله لجسم الدخانى المشموم وما فى الماء أيضاً من ذلك . وذللك 
أن من [ ١٩۷‏ ] شأن هذه الأسطقسات أن يودى بعضما إلى بعض الأخرة 
امتولدة » للمجانسة الى بيا : فالأرض تو*دى البخار اليابس إلى الماء > والماء 
يقبله لمشاكلته له فى الرطوبة »> واهواء يوأدى إلى النار للمشاركة الى بي ما فى 
الحرارة . 

وأما كيف يو'دى اهواء الصوت › فقد قيل فى «كتاب النفس » . 

وأما حصوصية إدراك هذه الحواس اللحمس فى الحيوان » فامما ليست على 
جهة واحدة . وذللك نها نى الإنسان تدرك فصول الأشياء ومعانيا اللحاصة > 
وهى الى تتنزل س الشىء الحسوس منزلة اللب من المرة . وف الحيوان » إنما 
تدرك الأمور الى من حارج » وهى نسبا إلى الأشياء نسبة القشر إلى اللب 
من الرة . والدلالة على ذلك أن الام لا تتحرك عن هذه الحواس حركةالإنسان 
عنها » فان الإنسان يطرب عند ماع الألحان ولا تطرب البماتم » إلا إن قيل ذلك 
باشتراك الاسم . وكذللك يتحرك الإنسان عن رؤية الأشكال والأصباغ حركة 
لا تتحرکها الام . وكذلك الأمر فى أصناف المطاعم والمشمومات › وإن كانت 
مشاركة الام فى هذا أكثر لكان جسمانيما . وكذلك الأمر أيضا فى قوة اللمس 
فان ليد الإنسان نى ذلك خاصية ليست لغيره : فالإنسان يستدل | ٦۷‏ ب ] 
بالثم على الطم الموافق والضار ؛ ویتداوى بالمشمومات مها پتداوى بالمطعومات . 
وإ نما كانت المشمومات سبا للبرء من أمراض الرأس » لأن الرأس بارد رطب › 
والمشموم فى كر الأمر حار ياس . 

والسمع ف الإنسان هو الطريق إلى التعلم » لأن التعلم إنما يكون بالكلام » 
والكلام إنما يتأدى إليه من طريق السمع . إلا أن فهم دلالة الألفاظ ليس هر 
السمع » وإنما هو للعقل . 
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وكل حاسة من هذه الحواس فى الإنسان هى الطريتق إلى المعقولات الأول 
الحاصلة له ف ذلك ابحنس » ومخاصة السمع والبصر . ومذا يقول أرسطو إن 
الذين م يعدموا هاتين ال حاستين هم أ كر عقلا وأجود إدرا كا . 

فهذه هى حمل الأشياء الى نى هذه المقالة على أكر ما أمكننا منالإمجاز . 
وأما ما يذ كر فى آنحر هذه المقالة من إعطاء السبب فى جودة قوة الذ كر وضعفها 
فالموضع اللاثق به هو عند الكلام فى المقالة الثانية ى القوة الذا كرة . 


تمت المقالة الأولى من « كتاب الحاس وسوس » 


[ ۸ ب| سی الت الر گس ال م 


رب پسر برحمتلت 


تلخيص القاضى أبى الوليد بن رشد » رضى الله عم ! 


يبتدىء بالفحص نى هذه المقالة عن الذ كر والتذ كر . وهو أرلا يطلب 
ارم الذى به يفترق هذا الإدراك من ساثر إدراكات النفس ؛ ثم يطلب لأى 
قوة هو من قوى النفس » وبمشاركة ی قوة بکون فى اليوان الذى يذكر ؛ ثم 
یبین کیف بکون الذ کر والتذ کر . 

وأما مرتبة هذه القوة من قوى النفس » ول كان بعض الناس جيد الذ كر 


ردیء الحفظ » وبعضہم بالعکس - إلى ساثر لواز م۱٩‏ هذه القوی وما بعرض 
ها فنقول : 


إنالأشياء الدركة لنا: إما أن تكون ف الآن والزمان الواقف مثل مد ركات 
الحس » وإما أن تكون متوقعة فى الزمان المستقبل » وهذه هى الأمور المظنونة ؛ 
وما أن تكون مدركة ف الزمان الماضى . وبين أن الذ كر إنما يكون فى هذه › 
فاا لسنا نسمی ذکراً ماحصلت معرفته لنا الآن » ولا ما يتوقع وجوده» وإنما 
يذ كر المرء ماقك حصلت لها معرفة به من قبل فی الزمانالماضى . [1۹۹] فالذ كر 
هو اسر جاع فى الزمان الحاضر للمعى الذى كان مدرك ى الزمان الماضی . 
والتذ كر هو طلب هذا المعى بارادة إذا سيه الإنسان وإحضاره بعد غيبته بالفكرة 
فيه . ولذاك يشبه ألا يكون النذ كر إلا حاص بالإنسان . وأا الذكر فائه لعامڈ 
الحيوانالمتخيل. فانه اظن أنأجناسا كثيرةمن ا يوان لا تتخيل كذوات الأأصواف. 
ولفرق بين الذكر والحفظ أن الحفظ 7 لا لم يرل قابا بالنفس من وقت 
(1) 2 لوتام (۲) ص + فيه قبل . 
(۳) ص : الذ كر والعذ كر لما له .., 
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إدرا كه ى الزمان الماضى إلى الزمان الواقف . وأما الذ كر فانه لا هو قد 
نسي . ولذلك كان الذ كر حفقاً متقطما» والحفظ ذ كرا متصلا . فهذه القوی 
واحدة باموضوع »اثنان بابلحهة . فالذ كر بابلحلة هو معرفة ما قد عرف بعد 
أن انقطعت معرفته . - والتذ كر هو طلب هذه العرفة إذا لم تكن حاصلة وتصرف 
الفكرة فى إحضارها . وبين أن هذا الفعل واج أن بكرن لقرة أيست حا 
ولا تخيلا » وهى الى تسمى ذاكرة . فلئنظر ما هى هذه القوة » وأى مرتبة مرتبنها 
من قوى النفس » ولاذا" تشارك ملا . وظاهر من أمرها أنها من القوى المذ كرة 
للأمور ال حزئية الشخصية » فان الذ كر إا يكون لشىء بعد [ ٠۹‏ ب | إحساسه 
ويله » وذلك من جھة ما هو حسوس ومتخیل ؛ فان طبيعة 2 الک مثلا ‏ 
الكلية الى يدركها العقل لا تدركها الفوة الذاكرة . وإنما تدرك كية سحدودة 
قد أحسنها ولخيانما . فأما كيف تقذ كر الكلى » فيستقال ى ذلك . 

وإذا كان ظاهراً من أمر هذه القوى آنا جزئية وألا حتاجة نى فعلها إى 
أن تتقدمها قوتان : قوة الجس وقرة التخيل » فلننظر اذا تفر ق هذه القوة ٠ن‏ 
قوة التخيل . فانه بظهر من أمرها إن م تكن هى فهى نا مشاركة فى فعلها . 
فنقول : انه من البين أنه وإن کان کل ذکر وتذ کر فانما بکون مم تخیل » فان 
معى الذ كر غير معى التخيل » وأن فعل هاتين القرتين متباين » وذلات أن فعل 
قوة الذ كر إنما هو إحضار معى الشىء بعد فقده ولک عليه الآآن : أنه ذلك 
المعنى الذى أحس وتخيل . فها هنا إذن أربعة أشياء : خحيال » ومحى ذلاك 
الليال » وإحضار ذلك المعى › ولمم على أنه معنى ذلك المحيال الذى كان 
لالمحسوس المتقدم . وإحضار الحيال واجب أن يكون لقوة غير القوة الى تدرك 
المعى . وهذه القوة توجد بحالتين : إن كان إدراكها | ٠۷١‏ | متصلا “ميت 
محافظة » وإن كان منفصلا ميت ذاكرة . وأا اکم على أن هذا المعى هو 
هذا التخیل فهو فی الإنسان للعقل لان الحاکم بالإ جاب والسلب » رو ی الطیوان 
الذاكر شىء شبيه بالعقل » لأن هذه القوة تكون فى الإنسان بفكر وروية . 
)١(‏ ص : الذكر فإن ماهو لما قد ... 
(۲) آی : لای ٹیء مہا تشارك . (۳) ص : الطبيعة . 
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ولذلاك ينذ كر . وأما نى سائر اليوان فهى طبيعية » ولذالك يذ كر اليوان 
ولايتذ كر . وليس طمذه القوة ق الحيوان اسم » وهى الى يسمما ابن سينا بالومية ‏ 
وبهذه القوة يفر الحيوان بالطبع من الموأذى وإن لم محسه بعد »> كا يفر كثير من 
بغاث الطير من الحوارح ون لم تبصرها؟ قط . 

فهاهنا ثلالة ۳ أفعال لثلاث قوى : الائنتان ما تأنى بالشيئين السيطين 
اللذين تركب الصور المركبة مما اللذين أحدهما يال الى ء » والثافی معى 
خيال الشى ء . ولقوة الثالغة تركب ذين"“ المعنيين أحدها إلى الأنحر » وذلك 
أن نى الصورة المتخيلة شيثا يتتزل مازلة الموضوع » وهو التخطيط والشكل › 
وشيئاً يتنزل منزلة الصورة وهو معى ذلك الشكل . وذاك أن الشخص خارج 
اننس لما کان مرکباً عرض لہ ن یکون ی النفس على نحو ذلك » وان یکون 
قبول ابلحزشين اللذين مما ثركب- لقوتين مختلفتين » وأن يكون تركيبما لقوة ثالثة. 

فقد تبين | ۷١‏ ب ] من هاهنا ثلاث قوى : قرة حضرة لمعى ذلك الحيال 
وقوة مركبة من ذاك المحى إلى خياله . ولذلك إنما يتم النذ كر بتعاون هذه القوى 
اثلاث وإحضار كل واحدة منا مامخصا . وأرسطو يعتمد فى بيان أن هذه القوة» 
أعى الذاكرة » غير القوة المصورة » وأنهما انتا بالماهية والموضوع - أنا قد 
ندرك أحياناً معنى الصورة المتخيلة » وأحياناً ندرك الصورة المتخيلة › وأحياناً 
ندرك الصورة دون أن نجرد مها معبى الصورة . ولذلاث مكنا أن حفظ أشياء 
كثيرة معاً » ولا مكنا أن نتخيلها . وقد قلنا إن قوة الحفظ ولذ كر واحدة 
بالموضوع ٠‏ ائنتان بالحهة . والى تدرك القوة المتخيلة من شخص زيد المشار إليه 
إا هو رمه الراسم من ذلك فى الحافظ . والذى يدرك القوة الذا كرة نما هو معى 
ذلك الرسم » ولذاك كان معى الشىء نى القوة الذاكرة كر روحانية منه فى 
القوة المنخيلة . ولا كان فعل هذه القوى نى الصورة الحسوسة أحد فعلين : 
إما تركيب » وإما تحليل - وذلك آنا إذا استر جعت الى قد أحست ففعلها 
إا هو تركيب » وذلك کون كما قلنا بأن تحضر كل واحدة من القوة المعى البسيط 


(۱) ص : تبصره . 
(۲) ص : ثلاث . (۳) س : ذلك . 
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الذى حصا إحضاره والقوة الالثة . [ ١۷١‏ ] وأما التحليل والتفصيل فانما يكون 
ف حد الشىء الحسوس ما دام محسوماً > وذالت يكون بأن بحس الماس الشىء 
خارج النفس تم يصوره المصور »ثم بيز الميز معنى تلك الصورة من رسمهاء 
. م يقبل الحافظ ما ميزا مميز ؛ فان ذهبت » كانت استعادنما على جهة الركيب. 

ولا كانت هذه القوى مختلفة الأفعال > كانت محتلفة المواضع من الرأس . 
ولا كان الحاس إنما بحس أولا » تم يصور المصور » ثم بيز المميز » ثم يقبل 
الحافظ ما ميز المميز - وجب ضرورة أن يكون المصور ى أفق الحاس من 
من الدماغ » تم يليه المفكر > وذلك فى الموضع الأوسط . ثم يلى المفكر الذاکر 
والحافظ » وذلك فى الموٌحر من الدماغ » وذلك بحسب المشاهدة من هذه القوى 
فى هذه المواضع بالاعتدال اللاحق لقوة قوة من هذه القوی باختلال موضع ر موضع ِ 
من تلك المواضع . وذلك أنه مى اعتل مزاج مقدم الدماغ فقط » اخحتل خيال 
ذلك الرجل » ولم بختل فکره ولا ذکره . فاذا اعتل وسطه » اتل فکره . و[ذا 
اعتل مونحره » اخحتل ذ كره وحفظه . وهذا معروف عند الأطباء . ولذلك كانت 
هاهنا مراتب خمس : آوها | ۷١‏ ب ] جسمانى كثير القشر وهو الصورة الحسوسة 
حارج النفس ؛ ولمرتبة الثانية وجود هذه الصورة فى الحس المشترك وهى أول 
مراتب الروحانية ؛ ولمرتبة الثالثة وجودها ف القوة المتخيلة » وهى < أكثر > 
روحانية من الأول ؛والمرتبة الرابعة وجودها فى القوة المميزة ؛ واللحامسة وجودها 
فى القوة الذا كرة ءوهى أ كر روحانية فانها تقبل لباب ما ميزته الثلاث وصفكته 
من القشر . 

فقد تبين من هذا القول ای وجو هو وجود هذه القوی» وما جوهرها ؛ 
وأنها غير المصورة وغير المميزة ء وأا إنما يم فعلها بمشاركة المميزة ولمصورة »> 
وذلك إما فى هذا التركيب » أو فى حد التفصيل . وبين أن الحفظإنما هو 
استصحاب وجود المعى الحسوس ف هذه القوة من غير أن ينقطع » وأن النسيان 
هو ذهابه › وأن الذ كر هو رجوعه بعد النسيان » وأن التذ كر هو استرجاعه 
وأنه حاص بالإنسان . ولذلك قد جب أن ننظر كيف يتذكر المتذ كر ما قد أحسه 
ونسيه فنقول : إن تذ كر المرء شيثاً قد نسيه إنما يكون ضرورة“ باحضار معى 
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ذلك شىء . فاذا أحضرته القوة الذاكرة [ ٠١۷١‏ ] أحضر المصور صورة ذلك 
الثىء وركب المميز المعى الذى ميزه وفصله بأنه إلى امعان الى تفصلت إلا 
فنا تركب » ولمركب هو المغصل . فعنى الصورة تحضره الذاكرة ء ورسمها 
تحضره المتخيلة ء وت ركيب المعانى إلى الرس تعطيه الممثزة. فسہحان الله ا لمكي العم ! 

وباجماع هذه الثلاث قوى محضر الى ء السى عند التذكر . فان اعتاص 
إحضار الثىء على الم فانما ذلك لموضع ضعف واختلالر لق إحدى هذه 
القوى » فاعدل سائرها لاحتلال تلك القوة الواحدة . وهذا الاختلال يعرض 
لبعض هذه الفوى من بعض » إ نما يعرض أكثر للأعلى من الأسفل - مثال ذالك 
أن المصور يأل ويختل باختلال الحس ويتدنس بتدسه » ولا بام الحس بأم 
المصور . وكذلك القوة المميزة تألم بأل المصور » ولا يأل المصور بألها . وإنما كان 
ذاات کذلك » لن الروحانی یال ہألم اہمسمانی » ولا بأل اہحسمانی بام الروحائی . 
وكذاك الأ كثر روحانية ما تألم بأل الأقل روحانية » ولا تأ الأقل روحانية 
ألم الأ كثر روحانية . ولیس يعرض عن اجماع هذه القوی [ ۷۲ ب ] وتعاونا 
إحضار الشىء الذى قد أحس ونسى » بل وقد عضر ى بعض الناس عند 
اجناعهما صورالأشياء امحسوسة من غير أن حسما » وإلا ةت إليه صفاتماء 
کیا حکیارسطوعن بعض القدماء آنه کان پصورأشیاء نفلت لی بالسماع من 
غير أن يكون شاهدها . فاذا امتحنت تاك الصور وجدت على ما شاهدث عليه 
وبهذه ابلحهة بمكن أن يتصور الفيل من لم يره“ قط . وهذا إا يعرض للمرء 
عند اتحاد هذه القوى الثلاث . وانحادها إنما هو من قبل النفس الناطقة » أعى 
من قبل طاعنّها ها ؛ كا أن افتراقها نما يكون من النفس الهيمية . واتحادها عسر 
صعب على المرء لكونه من قبل النطق . وراحة النفس الميمية إنما هی فى 
افراقها . ولذلك إنما يعرض الانحاد للذين يجهدون آنکارم فی اللحلوات و رقطعون 
عن أنفسهم الشواغل الى تشغل الحواس » فيعود الحس المشترك فييم إلى معونة 
هذه القوى . ولذلك قد تتحد هذه القوة فش النوم فتطلع على عجاثب العالم فى 
الأحوال الشبيبة بالنوم»مثل الإنعاء الذىيعرضللذين بقال لنم عرج بأرواحهم. 


(۱) ص : يراه . (۲) ص : هو . 


1۲4 


وقد تبين » كا يقول أرسطو ٠‏ أن لا تحتاج هذه القوى بعضا إنى معونة 
بعض فی إحضار ما ها | ۱۷۳ ] أن تحضر » بل قد تحضر كل ما ها أن تحض 
دون معونة صاحبما . وقد لا يتفتق ها أن تحضر الشىء إلا ععونة( بعضا بعضاً. 
والفرق بين حركة النفس على أجزاء الى ء وإحضاره على جهة التذكر » وين 
حركة النفس على أجزاء الشى ء وإحضاره على جهة الحفظ أن حركا على أجزاء 
الشى ء المتذ كر حركة متقطعة » بل على جهة الانتقال من أمور غريبة إنى أجزاء 
الأشياء المتذ كرة » وذلك نها إنما تنذ کر بشبیمه ومثاله . والحفظ لیس محتاج فيه 
إلى ذلك . فالركة المستوية على أجزاء الشى ء الحض هى ٠7‏ حفظ . وحركة 
التذ كر على أجزاء الشى ء المد كور ليست بمستوية » لالا إنما تنتقل من مناسب 
الى ء إلى الشى ء . ولذلك كان فعل الحفظ أشرف من فعل الذكر > لأن ال ركة 
المستوية أشرف من المنقطعة الختلفة . فالقوة الافظة بالحملة نما تحص معا 
أجزاء الشى ء الحفوظ على التوالى والاتصال . فاذا أحضرنما ركب بعضما إلى بعض 
المميز ور مها المصور . ولقوة الذاكرة نما تحضر أجزاء الشىء بحركة منقطعة 
غير متصلة . وإذا كان وجود أجزاء الشىء ظاهراً؟ فى هذه المدارك الثلاثة 
وكان قليلا“ [ ۷۴۳ ب ] من جهة المميز والمصور » كان تذكره أسهل ؛ وإن 
کان کثیر القشر من هاتین اب هتين كان تذ كره عسراً . والمعانى الكلية نما تتذ كر 
من جهة المتخيلات الى تستند إأيما » ولذلاك كان النسيان يلحقها كا يلحق المعانى 
الحزئية . - والذ كر إنما يكون للصور السملة الاستر جاع » والصور السملة 
الاسر جاع . هى الى تكون عند القوة المتخيلة والحس المشارك » وهى كثيرة 
الحسمانية قليلة الروحانية . والصور العسرة الاسرجاع هى الصور الروحانية 
القليلة ابحسمانية . وإ نما كان ذلك كذلك » لأن الصورة الكثرة السمائية يطول 
فعل الحس المشترك ئی پیز روحانیما من جسمانیما » فبعرض له أن تثبث فيه 
تلك الصورة › وبحاصة“ إذا قبلها قليل القشر . 


(۱) ص : لا. (۲) ص :هو . 
(۳) ص : ظاهر . (4) ص : قليل . 


(ه) ص : وخاصہا , 
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فقد تبین من هذا كيف يکن العذ كر » وما الفرق بينه وبين الحفظ . 
وقد بی من لواحق هذه القوی الى یذ کرها آرسطو مطاہان : أحدهما : لم كان 
مذ كر يلم ويلتذ من غير أن يكون الملتذ به موجوداً بالفعل ؟ - فنقول : إن 
المعذكر يلد بد كر الأشياء الى ليست موجردة بالفعل [ |۷١‏ ] من جهة أن 
الأشياء الى تبعثه على التذ كر هى أشياء موجودة » وهى ضرورة مناسبة 
كالأشياء المتذكرة . فلكون شبيه الشىء له بالفعل ياحق المتذ كر من اللذة أو 
الأذى عند ذلك ما كان يلحقه لو كان ذلك الشىء موجوداً بالفعل ؛ فكأنه 
يتوقع حر وج ذلك الشى ء إلى الفعل » وكأنه عند النفس فى حد الممكن . وذلك 
أنه إذا وجد شبه ذلك الشىء » كان الى ء مكنا أن يوجد . فالنفس إذا 
تذ کرت شيا من أجل محسوس مناسب لذللك الشىء لأمرر بها » أشعرها العقل 
أن ذلك احسوس من جنس ما كان عندها حرجا وموجوداً بالقوة » وأنه بمكن 
أن خر ج إلى الفعل كما حرج إلى الفعل هذا الشبيه الذى نبنا . فيعرض عند ذاك 
من الألم بالشى ء التذ كر واللذة مثل ما يعرض لو كان موجوداً بالفعل . 

وأما ابحيد الذ كر من الناس فهو البطىء العركة الذى يثبت فى نفسه ما عر 
به من امحسوسات » وذلاك هو مزاج موحر دماغه متمسلث بالصورة الحاصلة ؛ 
وهذا هو الذى تغلب على مزاج ذاك الموضع منه اليبوسة” أكثر [ ۷١‏ ب | من 
غلبة الرطوبة » فان اليبوسة من شأنها أن يعسر قبوما ؛ فاذا قبلت الصورة فن 
شاا أن تثبت فيما وتتمساك بها زماناً طويلا » بخلاف الأمر فى الرطوبة . ولذالك 
كان الذين مزاج أدمغنهم هذه الأمزجة - جيدى الذ كر » لأن جودة الثذكر 
إنما تون عن بقايا رسم الصورة المنطبعة فى القوة المتخيلة . - وأما الذين تغلب 
على هذا الموضع مهم الرطوبة فانمم لا يتد كرون الأشياء لقلة ثبوت الصور فى 
ارطوبة ؛ ولكنهم بحفظون سريعاً لسمولة الرطوبة . ومذا كان الكثير اليبس قليل 
الحفظ كير النذ كر ؛ وكان الكثر الرطوبة سريع اللحفظ كثر النسيان عسر 
الذ كر . والمتوسط فى هذا امزاج تجتمعم له جودة الحفظ وجودة الذ كر ؛ وهذا 
كانت جودة الذ كر منسوبة إلى سن الشباب بالطبع » وكان النسيان يعرض 
للصبيان والشيوخ : أما الصبيان فلموضع الرطوبة الطبيعية » والمشايخ < لوضع 
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الرطوبة > العرضية ؛ وإعا يوجد بعض المشايخ جيد الذكر إذا م بغلب على 
مزاجه الطبيعى هذا ا مزاج العرضى . وذلك أن المزاج الطيبعى للشيخ إنما هو[ ۷١‏ 1 ] 
مزاج اليبس ؛ ولذلك قد يوجد الشيخ ذاكراً » ولا يوجد حافظا ؛ وأما الصبيان 
فپوجدون حفاظاً أ كر ما يوجدون ذاكرين . وأما الشباب فهم الذين يوجد فم 
الأمران معا : الحفظ والذ كر . ونما يذ كر المرء كثيراً ما أحسه فى صباه لأنه 
شديد العشق للصور الى عر به » شديد الاستغراب ها فيطول تبينه هما و جود 
تحصیله فیعسر ذهابا . 


فقد قلنا فى هذه القوة و لواحقها فلنقل ف‌النوم واليقظة › والنظر فيما 
أولا : هل هما خاصان بالنفس » أو بالحسد ؟ أو هما ما تشار ك فيه القن 
والحسد ؟ وإن كانا ما تشترك فيه النفس والسد فلأى جزء من أجزاء النفس 
تنسب هاتان القوتان ؟ ولأی عضو من أعضاء البدن ؟ وهل ما يوجد له من 
الحيوان إحدى هاتين القوتين توجد له الأخحرى ؟ 

فنقول : إن النوم والسمر يرسمان برسوم : أحدها أن النوم حس لا بالقوةء 
أى لأشياء موجودة بالقوة ؛ فانه ظاهر أن الناثم يرى أنه يأكل ويشرب ويحس 
بجميع حواسه [ ۷١‏ ب | الحمس . وأما اليقظة فانه حس لا بالفعل . - ومن 
هذين السمين يظهر أن النوم عدم البقظة › لأن ما بالقوة عدم ما بالفعل. والحس 
الذى بالقوة فى النوم قد يتفق أن بخرج إلى الفعل » وذلك فى النامات الصادقة 
والإنذارات العجيبة . وحينئذ يكون الحس الذى بالقوة أشرف من الحس الذى 
بالفعل . وأما الكاذب من الحس الذى بالقوة فخسيس » والذى بالفعل أشرف 
منه . ويشبه أن يكون الأمر كما يقول أرسطو : إن الحس الذى بالفعل جسمانى › 
والذی بالقوۃ روحانی › وابمسمانی شرف عند ا لحاس ابسمانی › والروحانی آشرف 
عند المدرك الروحانى » وليس الروحانى أشرف عند المحسمانى » ولا اب حسما 
أشرف من الروحانى عند الروحانى . وأما الروحانى على الإمللاق فهو أشرف من 
الحسمانى » والحس الروحانى إنما يوجد فى النوم فقط »› بل بوجد ى اليقظة 
عند اجتاع القوی الثلاث واتحادها كا سلف من قولنا > ومن هذين السمين أن 
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هاتين القوتين واحدة بالوضع » وواحدة بالماهية والحد ؛ وأن موضوعهما هى 
القوة الحساسة المدركة » ونما [ ٠۷١‏ ] مشت ركتان للنفس والبدن . فان أفعال 
النفس الحساسة من الأمور المشتركة للنفس والبدن لأنهما لا بالذات . وقد 
يظهر أن هاتين القوتين منسوبتان إلى الحس المشترك ما أقوله > وذلاف أنه 
ليس بمكن أن ينسب إلى القوة الغاذية > فان النبات لا نوم له » إذ لا إدراك له . 
وإذا م ينسب إل النفس غير ا مدركة فهى ضرورة منسوبة” إلى النفس المدركة › 
ومن المدركة إلى غير الناطقة » فان العيوان الغير ناطق ينام . ولا كان الحيوان 
الناٴم لم یعدم شیا ئی حال نومه من آ لات الحس ولا من آلات الركة » وهو 
مع هذا لا محس ولا يتحرك » ومر به الحسوسات ولا یشعر بہا - علمنا أن 
السبب نى ذلك » أعنى النوم » هو أن المدرك للمحسوسات قد انصرف عن 
تلك الالة إلى باطن البدن . واكان قد تبين فى «كتاب النفس » أن هاهنا قوة 
حسية مش ركة بلحميع الحواس الحمس » وهى الى تقضى تبايما“ وتقابلها 
وكثرتما - علمنا أن المنصرف عن هذه الآلات إنما هو الحس المشترك » وأن 
ماهية النوم إنما هو غوثور هذه القوة الحساسة المشتركة إلى داحل الحسم » وان 
اليقظلة هى حركة هذه القوة اسلحساسة إلى آ لاتا من حارج . ولا قد يرم أن 
النوم سكون الحركة » | ۷١‏ ب ] واليقظة اتصال الحركة . وهذا القول هوأدل 
على ماهية النوم من القول المتقدم . والدليل على أن النوم غوثور الحس المشترك 
إلى باطن البدن أن البقظان“ يعرض له مثل هذا + أعى تمر به الحسوسات 
فلا يدركها » وذلك إذا أقبل بالفكرة على أمرها » لأنه ئى ذلك الوقت يعطل 
"لات الحساسة ويقبل بالحاسة المشركة إلى داخحل الحسم لمعونة القوة المفكرة » 
لأن القوة المغكرة تقوى عند سكون ساثر الحواس » ولذلك كان الإنسان يدرك 
فى النوم الأمور المستقبلة ولا يدركها فى اليقظة . وأما معونة هذه القوة المغكرة 
فبأن تحصر ما عندها من ر سم ذلك الشى ء فيصفيه الحيال وتحضره القوة المفكرة ء 
وذلك أن المعنى الذى يدرك بالفكر روحانى » فهو تاج إلى معونة هذه القوى 


(1) ص :+ إلا . (۲) ص : ملسوبة . 
(۳) ص : تباین . (4) ص : اليقضان . 
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فی إدرا كه الذى يخصه . وهذا ليس يعرض لشىء من الحيوان سوى الإنسان › 
والدليل على ذلك آنا تمر على الضار ها فلا تتجنبه » وعلى النافع فلا تتحرك 
اليه . ¬ وقد يرم ایا انوم بأنه ربط القوى ووثاقها » وليقظة بنا 
احلال القوي وضعفها | ۷۷ ] وذلك أن البقظلة لما كانت استعال الحواس 
lT‏ > عرض ها الامحلال عن آ لاما لكان الضعف والتعب ؛ والنوم اکان 
ماما هذه القوی عرض له أن یکون رباط هذه القوی لامها ستجد به قوة ونشاطاً . 
ولا كان هذا الكلال إعا يعرض لالات" عن آ لام داخلة عليما مشل التعب 
والكد وغير ذلك من الأمور» كانت هذه الأشياء أبضا ها مدخل نى رسم الثم . 
وإذاكان هذا ظاهراً من أمر النوم فوالجب ى كل ماله بقظة من الحيوان أن يكون 
له نوم » لأن الضعف يدحل على الحيوان ضرورة ٠‏ إلا أنه ليس لازماً ذاك 
الحيوان على نحو واحد ووتيرة وإحدة » وذلك أن من الحيوان ما له مس حواس »› 
وهذا یو جلد له النوم واليقظة على العام ۰ ويوجد له الفرح والحزن والشموة على 
حواس فقط وثلاٹ حواس » وهذا يوجد له النوم لكن ليس فى يع القوى 
الحمس إذ کان لا وجد له السہر با وليس بلحق شيئا نى أن النوم التام والفرح 
التام والسرور إنما يو جد لمحس المشرك التام » وهو المحيوان الذى توجد له خس 
حواس» من قبل آنا جد کثیراً من فقد بعض [۷۷ ب] هذه الحواس ینام = مثل 
الأعى والأصم ولاب › فان هذا الفقد هو عرضی لا طبيعى . وأيضاً فهرْلاء 
لم يفقدوا الس المشترك » وإنما فقدوا الآلات الى بها يشرق الحس المشترك 
المحسوسات . 

ورسم قوم النوم بأنه الذى بحدث عن ضعف القوى الحسية . وليس كل 
نوم بحدث عن ضعف القوى الحسية › فانه قد محدث عن إعمال الفكر فى 
شىء ما » فيعرض لحس المشتر ك لعونة الفكر » لا لأنه حقه ضعف » بل فعله 
مع سائر القوى فى ذلك الوقت أقوى منه نى حين اليقظة . 
(۱) ص : بالنوم . (۲) ص : للاٿ . 
(r)‏ ص : الأرشم - والارشم هو الذی په وشم و خطوط » ولا معی له هنا , 
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والدليل على أن القوى السية تنقبض عند النوم أن المرء إذا عسر عليه 
المعى وفكر فيه عرض له الوم . وقد يبلغ هذا المعى ببعض الئاس أن يعرض 
م شبیماً بالموت e‏ لضعف قوام الحارجة لكان تصرف القوي الداحلة 
الروحانية وإ وإدراكها للأمور الرقية واطلاعها على الأمور الروحانية ا 
ك العام كالملاثكة والسموات وغير ذللث »› وهولاء م الذين يقال إنەع رح 
بأرواحهم . 

ولا كان الس المشترك من جهة واحداً > ومن جهته كثيراً : أما ابحهة 
الى هو بها واحد فن | ١۸۷‏ ] جهة أنه يدرك جميع الحسوسات اللحمس ؛ 
وأما كثير فن جهة الآلات » أعى من جهة أن له عيناً وأذناً وأنفاً » وكان هذا 
ا لحاس اللوم واليقظة » وهو عام لقوى كثيرة من قوى الس . فتبين أن النوم 
والبقظة بشتمل قوى كثرة من قوى الحيوان . ولذلك ما بقول أرسطو : إنه واجب 
أن يعدل المع بين هاتين القوتين › ولا بميل لإحداهما دون الأخرى » وذللث أنه 
مى ملنا إلى النوم أكثر مما بنبغى تبلدت النفس والآلات الطبيعية الى با تفعل . 
ومى ملنا إلى اليقظة فسدت الفوى والآلات الطبيعية الى تخصا . 

فقد ظهر من هذا الأمر : لأى قرة من قوي النفس يوجد النوم والسهر . 

ولا كانت هذه القوى لا بد ها من موضوع حاص › وذلاك هو المضر 
الذى فيه هذه القوة » فينبغى أن نفحص عن هذا العضو : أى عضو هو › 
وإن كان يوجد لأ كثر من عضو واحد » ولأا يوجد أولا » ولأيما يوجد ثانياً › 
وعن ای سبب پو جد » وکیف پوجد . 

فقول إنه قد تبين فيا سلف مدأ اجس المشترك إنما هو فى القلب › 
وأن الدماغ هو أحد الآلات الممتة مذرالفعل من جهة التعديل الموجود فيه . 
وإذا كان ذلك كذلك » وكان النوم | ۷۸ ب ] هو غرض الس المشترك إلى 
دال البدن » فين أن .مدأ هذه الحركة فى السر هو من القلب ومتنباها إلى 
الدماغ . وأما فى النوم فبدؤها من الدماغ › ومتنهاها إلى القلب . وعلى الحقبقة 
فبدوها فى الأمرين إنما هو من القلب » لكن الدماغ هو سبب نى النوم بجهة ما 
أكر منه فى السمر . وبال حملة فكل واحد مهما سبب فى ذلك » لأن القلب هو 
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السبب الأول » والدماغ سبب ثان . وإذا كان هذا هكذا » فهذان العضوان 
هما المشاركان فاتين القوتين . - وأما عن أى سبب يعرض فذين العضوين 
فظهر ٩۱7‏ ما أقوله > وذلك آنه إذا وضع أن كل عرض يعرض لحيوان فانما سيه 
ا لحار والبارد والرطب والیابس او ما تركب مہما > ووضعنا أن النوم هو غوور 
الحس المشترك إلى العضو الذى هو مبدؤه > وكا موضوع الحس المشترك 
إنما هو الحار الغريزى- فين أن النوم نما يكون باذ رت الحار الغريزىوانقباضه 
إلى مبدئه الذى هو القلب » فان الحركة إنما تكون لجسم بما هى حركة . ولذلك 
لا تتحرك القوى إلا من جهة موضوعها . وإذ تبين هذا وكان الانقباض لحار 
الغريزى إلى باطن البدن إعا يعرض له من قبل ضده الذى هو البرد والرطوبة › 
کا أن الانتشار له [ ١۷۹‏ ] والحركة إلى خارج إنما يعرض من قبل الخحرارة 
والییس » فواجب أن يكون إنما يعرض له فى وقت النوم هذا العرض من قبل 
البرودة والرطوبة الى هى أغلب على الدماغ » وأن يكون السهر إا يعرض من 
قبل الحرارة واليبس الغالب على مزاج القلب . - فأما كيف يعرض هذا الانقباض 
عن البرودة والرطوبة فا نقوله : أما الرطوبة فن شأنما تسد الجارى الى تحار 
الغريزى فى العروق والأعصاب » فتمنع الروح وتحجبه عن الوصول إلى الآلة 
الحاصة به » كا محجب اليجاب الشمس فلا يصل هذا الروح إذا كرت الرطوبة 
فيه إلى حار ج . - وأما البرودة فان من شأنما أن تحر ك الرارة الغريزية إلى منبعها 
من جهة ما هی ضد له > وإلا فسدت الحرارة الغريزية » مع أن البرودة أيضاً 
من شأنما أن يتكشف با الحرم ويعود إلى كية أصغر ؛ ولذلك كان الأسطقس 
البارد أصغر كمية من الأسطقس الحار . وقد يشمد لكون البرودة والرطوبة فاعلة 
انوم ما يعرض من كنرة النوم عند تناول الأأشياء الباردة الرطبة . وهذا العارض 
يعرض للروح » وعلى [ ۷۹ ب ] الجرى الطبيعى من شيئين : أحدهءا طبخ الغذاء 
ونضجه ى الدماغ والقلب » والثانى الكلال الذى يلحق لات الحواس والار 
الغريزى . وأما كيف يعرض ذلك لحار الغريزى عن هذين الشيئين فعلى ما أقوله : 
وذلك أن الغذاء إذا استحال دما وصار صفوه إلى القلب م إلى عضو عضو من 
)١(‏ الأصح : فظاهر . 
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البدن بحسب ما انمه ویشا کل طبيعته › صار إل الدماغ أیضاً ما يشا کله وهو 
اسلتزء البارد الرطب . ومن شأن الأعضاء إذا ورد علا الغذاء أن تبرد وترطب 
أ ر ماكانت ورد أيضا » لأن الغذاء من جهة شبيه“ » ومن جهة غير شبيه 
وتحدث أيضاً عن الطبخ أعرة غليظة يتكدار ها الروح الغريزى و 
ويتحرك منقبضا إلى مبدئه الذى هو القلب» فيحدث اللوم ضرورة . س واکان 
الدماغ بارداً رطباً » وکان کل عضو اغا بام ى الا كر من جهة الأسطقس 
الغالب عليه » کان الأولى بحدوث هذا العرض » أعبى النوم » إنما هو الدماغ ؛ 
مع أن القلب أيضا نى ذلك الوقت » أعنى وقت الغذاء »> قد تبرد حرارت الغريزية 
وإذا بردت ضعف فعلها لذلك ى الدماغ وف غيره من الأعضاء [ ۱۸٠١‏ ] فالنوم 
يعرض ضرورة لكان ضعف الدماغ وضعف القلب ؛ وکل واحد مہما سبب 
فی ضعف صاحبه » وإذا کان الدماغ سبباً ى ذلك لموضع مزاجه . والسبب فی 
ضعفهما حيعاً هو نضج الغذاء وطبخه ولذلكف ينام الحيوان ضرورة ما دام 
الغذاء ى النضج وينتبه إذا فرغ من الطبخ وتشبه الغاذى بالمخنذى » لأنه حيئد 

يصي الخحرارة الغريزية من تلت الرطوبة والأ رة » و بتحرك فى الشرايين والأعصاب 
إل حارج النفس فيحدث السمر ضرورة . 

ولانقباض الحار الغریزی نی وقت الطبخ عن آلات الحواس سبب آخر 
أيضا : وذلك أن النفس لما كانت وإاحدة من جهة » كثيرة من جهة كان ها 
فى هذه القوى تصرف ما بمجموعها . فاذا انى فعل من أفعال النفس صرفت 
الآلات المستعملة فى غير ذلك الفعل إلى الفعل لتقوى به على ذلاث الفعل المقصو د 
ها . فلذلك ينصرف الحار الغريزى فى وقت إنضاج الغذاء إلى قوة فعل القوة 
الغاذية » وذللك إ نما یکون ف الو اوضع الذى فيه فعلها › وذللف هو داحل البدن . 
وهذا هو أحد الأسباب الى [ ۸٠١‏ ب | بحدث النوم من أجاها عن التعب › 
فان ذلك لسبيين : أحدهما من جنس هذا » وذلك أن الحار الغريزى إذا تبدد 
وقل من جهة العركة » أعنى العركة نى المكان » وحركة الإدراك » أعى 
الحس » تحركت فيه النفس نحو عمق البدن ليفعل به فا هناللك من بقايا الغذاء 


(۱) س : قیکار . 
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الأخيرة ليتوذر جوهره ويخلف فيه بدل ما تحلل بالعركة  .‏ والسيب الثاني أن 
الحركة إذا بددت الار الغريزى برد وقل وثقل » وضع الرد › فأ والقبض 
إلى مده ليدفع عن نفسه المزاج العارض له . 

فالنو م » با حملة » یعرض کان تغیر الار الغریزی نی کیته وکیغیته . 
أا النوم الذى بحدث عن الغذاء فلمكان“ رطوبته وبرده . وأما الذى عن 
التعب فلمکان" نقصانه وبرده . فأما م کان الیوان یعرض له هذا العارضش 
فلموضع 7 الضرورة »> لأنه اكان من ضرورة هذا للأجسام(" أن يلحقها 
الكلال والتعب عند ال ركة وكانت مغتذية ‏ احتاجت إلى النوم لكان الراحة 
وضرورة الاغتذاء » وذلاك بخلاف ما عليه الأمر فى الأجرام السماوية » فان 
تلك لما لم يلحقها الكلال | ۱۸١‏ | ولم تكن مختذية › لم تكن محتاجة إلى النوم . 

فقد تبون من هذا القول ما هو النوم » ولأى جزء من أجزاء النفسينسب» 
ولأى عضو من أعضاء البدن > وکیف عرض » ولن يعرض . 


وتحسّن ”بنا - بعد معرفة النوم - أن نعرف طبيعة الرؤيا وما كان من جنسما 
من الإدرا كات الإهية الى ليست منسوبة إلى اكتساب الإنسان ولا ينبغيه - 
فنقول : 

إن هذہ الڑإدرا کات مہا ما پسمی « ریا » > وما ما يسمی «كهائة » ۰ 
وما ما يسمی « وحياً » - وقوم من الناس حجدوا وجود هذه ونسبوا وجود 
ما يشاهد من ذلك إلى الاتغاق » وقوم أثبتوها > ومهم من أثبت بعضما وى 
بعضا ومدافعة وجودها » ويحخاصة وجود الرؤيا الصادقة » فانه ما من إنسان 
إلا وقد رأى رويا أنذرته با بمحدث له فى المستقبل . وإذا اعتبر المع الذى فى نفسه 
أفاده ذلك الاعتبار أن العم الحاصل عا إنما هر بالذات وعن طبيعة فاعلة 
لذلك » لا عن اتفاق › والمدرك الآحر وإن لم يشاهِد ها فهى مشورة جداً ؛ 
والمشور عند ابلحميع إما أن یکون معدوداً ئی الوالجب بالکل › أو بالزء : فانه 
(۱) کان = پسبب . (۲) لموضع = بسب . 
(۲) ص : الأجسام . 
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لا بمكن أن يكون المشهور كاذباً بالكل . والقول فا هو من جنس وإاحد . 
[ ۸۱ ب ] ولکلام عن الرویا بغی عن الکلام < ئی سائرھا > لاما إا تختلف 
بالأقل والأكثر » أعنى أسبابما . وإنما اختلفت أساوها لما يعتقده اب منمهور 
ى أسبابها = وذلك أمر معروف : فانم يعتقدون فى الرؤيا آنا من الملائكة › 
وى الكهائة أنها من الحن ء وى الوحى أنه من الله تعالى : إما بلا واسطة » وما 
بواسطة خصوصة . وأيضا فان الوحی منقصل عندهم بأنه نما پات التعرپف بأمور 
علمية مثل تعريف ماهية السعادة » ونعريف الأشياء الى تحصل بها السعادة ؛ 
وتلك إنما محصل التعريف فبما بأمور كائنة . 

وأرسطو إغا تكلم من هذه ى الرؤيا فلنقل فيا فنقول : 

إن الرويا صنفان : كاذبة » وصادقة ؛ فينبغى أن ننظر فيما أولا إلى أى 
جزء من أجزاء النفس ينسب كل وإاحد من هذين الصنفين ؛ وما السبب الفاعل 
لكل واحد من صتنى الرؤبا » أعى الصادقة والكاذبة ؛ ولاذا تكون الرؤيا 
الصادقة » وکیف مکن أن تكون ؛ وکم أصنافها ؛ ونی آى الأجناس والعلومات 
تکون ؛ ولم كانت تختص بوقت النوم ؛ ولا كان بعض الناس متفاضلا فيما : 
فبعضم بری روبا صادقة » وذلاك ی الأ كر »> وبعضهم كاذبة فی الأاکر › 
ولم کان بعض الناس بحسن تعبیر الرویا وبعضیم لا بحسن . فان هذه می ۸۲ ا] 
أصول المطلوبات المشوقة ى الس . فنقول : 

إنه لا کان النام بحس کأنه یبصر ویشم ویذوق ویلمس »› ولم یکن 
هنالك حسوسات من حارج » فواجب أن يكون مبداً هذه الحركة فى النوم هو 
من متہاها ئی اليقظة یبتدیء من امحسوسات الى من خارج إلى أن يهى إلى 
قوة الذكر » وهى المرتبة الحامسة » فقد كان بجحب أن يكون مبدوها من هذه 
القوة . إلا أن قوة الفكر والذكر غير فاعلة فى النوم › ونما الفاعلة ف النوم 
المتخيلة »> لأن هذه الحركة هى حركة دانمة وفعل متصل »› وإن التصوير 
والعثيل والانتقال من خيال إلى محيال » وتارة ذلك من المعانى الى فى الذكر › 
وتارة تفعل ذلك من الاثار الى ى الحس المشترك »› وتارة تتلى هى معى ذالك 
الشىء الذى تصويره من مدأ من حارج - على ما سلبين - وذلاك على أحد 
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وجهين : الوجه الواحد إما أن يتلنى ذلاث المعى نفسه »أو يتانى ما محاكيه بدله . 
كان بنا من جميع هذا أن الرؤيا إذن تنسب من قوى النفس إلى القوة المعخياة 
أولا » سواء كانت كاذبة أو صادقة . وأما كيف يعرض ى النوم عن دذه القوة 
آن یکون المرء یری کأنه بحس بحواسه اللحمس من [ ۸۲ ب ] غیر أن تکون نالا 
محسوسات خار ج النفس » فان ذلك يكون مہا بعكس الحركة الى كانت بيبا 
وبين المحسوسات نى اليقظة » وذلك أن فى اليقظة امحسوسات من حارج هى الى 
حركت اواس » وحرك الحس المشارك قوة الزئية ؛ فيعرض لامرء أن يدرك 
الحسوسات وإن لم تكن موجودة حار جا لأن معانہا قد صارہ نی آلات الواس۔ 
ولا فرق بين أن تصير هذه المعانى من حارج » أو تصير من داخل . وقد يعرض 
مثل ذلك نى اليقطة لمحائف ولمريض وذلات لإفراط فعل القوة المتخيلة فى هذه 
الأحوال : فامها إذا قوى فعلها عادت م ركة ما كانت عنه متحركة وهو الحس 
المشترك . وإنما أفرطت حركة القوة المتخيلة نى النوم لأنها انحلت عن رباط القوة 
الفكرية وخر جت عن سلطامما . ولضعف هذه القوة » أعى ال مفكرة » فى الحائف 
والمريضس عرض مم مثل هذا العارض . 

فقد تبين من هذا القول أن الرؤيا ‏ سواء كانت صادقة أو كاذبة _ 
منسوبة إلى قوة التتخيل . فلننظر ى الأسباب الفاعلة مذين الصنفين من الروؤيا 
فنقول : أما الرؤيا الصادفة فلماكانت تدل على معرفة وجود شى ء مجهول الوجود 
عندنا بالطبع قبل هذه [ ۱۸۳ ] المعرفة › وهو نى وقت المعرفة فى الأ كار معدوم 
وكان هذا التصديتق الحاصل لنا بعد اجهل ليس محصل عن معرفة متقدمة عندنا 
فاعلة له » ولا بعد فكر وروية بنزلة ما محصل المعرفة التصديقية الحاصلة لنا عن 
المقدمات - فانه قد تبين فى « كتاب البرهان » أن المعرفة التصديقية والتصويرية 
يتقدمها بالطبع صنفان من المعرفة : فاعل ومعطى . وأما هذه المعرفة الى تحصل 
فى النوم فظاهر أنه ليس يتقدمها الصنف الفاعل ؛ فأما هل يتقدمها الصنف 
المعطى فى ذلك نظر . وإذا كانت هذه المعرفة حاصلة لنا بعد ابلحهل وموجودة 
بالفعل بعد أن كانت موجودة بالقوة » ولم يكن فينا معرفة ذه المعرفة » فبين أن 
الحال نى حصول هذه المعرفة لناكالحال فى حصول المقدمات الأول . وإذاكان 
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ذلك كذلك » فواجب أن يكون الفاعل ها واحداً ومن جنس واحد . ولا کان 
قد تبين نى الأقاويل الكلية أن كل شىء حرج من القوة إلى الفعل » فواجب أن 
بكون الفاعل هذه المعرفة هو عقل بالفعل ؛ وهو بعينه يعطى المبادىء الكلية فى 
الأمور النظرية اک یو 1 ۴ب | فی کتاب( النفس » » فان اللإعطاء 
بدن من جنس واحد . وإنما الفرق بيهما أن المعرفة النظرية تعطى المبادىء الكاية 
الفاعلة لامعرفة الجهولة » وهنا تعطى الجهولة بلا واسطة . ومذا ينشاً ف هذا النوع 
من الإعطاءا٠‏ موضع تعجب وفحص شديد . وذاك أن هذا الإعطاء إن کان 
مک لاإنسان > فعل ذالك ممکن له فى يع امعارف الجهولة » وذلك ف جميم 
الأجناس الموجودة » أم إنما ذلك من له فى بعض الأجناس وغير مكن فى 
بعضما ؟ - فان الرويا سين من أمرها أا ليست تكون ىشى ء من الأمورالنظرية 
راما هى نى أمور مستقبلة . وباب حملة > فكيف كان الأمر » فهذا النوع من 
الإعطاء ٠‏ شریف جدا ومنسوب إل مبداً أرفع من هذا الاحتيار وأشرف منه › 
بل ذاك من أمر إدهى وعناية تامة بالإنسان الذى يحصل له هذا النوع منالمعرفة 
ى كثير من الأشياء . ولا كانت ماهية النبوة إنما هى داخلة فى هذا النوع من 
الإعطاء“ نسب إلى الإله و < إلى > الأشياء الإلمية » وهى اللائكة . ولذلك 
یٹول سقراط محتجا ئی آئینیا : « یا قوم ! إنی لست أقول إن حکمتکم هده 
الإمية آمر باطل ؛ ولكن أقول إنى حكبم بحكمة إنسانية » . وسنظهر هذا 
فا بعد بحسب قوتنا واستطاعتنا ؛ [ ۱۸٤‏ ] فلار جع إلى حيث كنا فنقول : إذا 
لاح أن معطى هذه امعرفة هو عقل برىء عن المادة > وكان قد تبين فى العلوم 
الإفية أن هذه العقول المغارقة إنما تعققل الطبائم الكلية » وكانت إنما تعطى 
شبیه ما نی جوهرها م پمکن أن تعطی معی شخصیاً صلا » إذ لیس ی طباعها 
إدراك" ذلك المعى الى » وإنما تشخص تلاك الصورة الكلية ف الميولى . 
ولو كان للعقول المغارقة إدراك شخصى » لكانت ضرورة هيولانية » فكانت 
لا تعقل إلا بماسة فعل وانفعال . وإذا م تعقل تلك العقول العارف الشخصبة › 
(۱) ص : الأعضاء , 

(۲) عند هذا الموضع فى الامش : , انظر كيف العقول المغارقة ليس تدرك الشخص | » . 
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فكرف» ليت شعرى . »> يعطى العقل الفعال“ هذه الصورة الشخصية الحصوصة 
بالزمان واكان » وبالصنف الواحد من الناس وبالشخص الواحد من الصنف 
الواحد . وذلك أنا نرى المرء إنما يدرك من هذه الأشياء ويتقدم له فى النوم الإنذار 
محدوث ما كان حاصاً بحسمه أو نفسه أو قرائبه أو أهل مدينته» وبالحملة 
ما کان عرفه . 

والشلك هاهنا فى موضعين : أحدها : كيف تحصل له الأمور الرئية ؟ 
والئانی : م اختص هذا الإعطاء ٠‏ من الحزثيات اللحاصة بالإنسان الذى ألى 
إليه هذا العلم بذلك ؟ فان القول بہذه الأشياء - وإن [ ۸٤‏ ب ] كان معتاصاً 
بحسب إدراك الإنسان » فواجب أن يبلغ من ذاك أقصى ما فى طباعه أن يبلخه 
إذا كان جوهر السعادة ليس شيا أكثر من‌هذا . فنقول : إن الأمور الى تحدث : 
ما أشخاص جواهر » ومنها أشخاص أعراض . وأشخاص ابمواهر ما ما هى 
أشخاص جواهر بسيطة وهى أحد الأسطقسات › وما ما هى أشخاص جواهر 
مركبة وهذه صنفان : إما ذوات نفوس کاحیوان والنبات » وإما غير ذوات 

وأما أشخاص الأعراض نفسما : فا أعراض مو جودة نى أشخاص اب حواهر 
البسيطة » وما أعراض حادة نى ذوات النفوس » وإما أعراض موجودة فى غير 
ذوات النغوس . 

وكل واحد من هذين الصنفين موجود إما عن الطبيعة › وإما عن المادة . 
فأما أشخاص ابحواهر فجميعها محدودة لأسباب الفاعلة ها على ما تبين فى العلم 
الطبيعی » [ذ کان لیس یوجد شخص جوهر . بالاتفاق . فانه قد تبین ی کتاب 
« الكون والفساد » أن حدوث أجزاء الأسطقسات وتغير بعضما إلى بعض مرتب 
محفوظ منظوم من قبل حركة الأجرام السماوية وبذلك [ ۱۸۵ ] أمکن أن يكون 
الكون والفساد فى أجزائما على التعادل » وأن تبنى أبد؟ محفوظة بكلياما . وكذلك 
تبين أيضا فى ذلك الكتاب بعينه أن الأجسام التشابة الأجزاء الحادثة آلا عن 
)0( ص : الأعضاء , 

(۲) عند هذا الموضع ى المامش : و انظركيف العقول المفارقة ليس تدرك الشخص ! ٠‏ . 
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الأسطقسات عدودة الوجود حصلة الأسباب من قبل حركات الأجرام السماوية 
أيضاً ومن قبل حركات الأسطقسات ابحارية على نظام › والأجرام السماوية 
آسات و للأجسام المتشامبة الأجزاء » وصور الأسطقسات أسباب قريبة.- 
وتیین أیضاً ئی کتاب « الحيوان » و « الثبات » أن أشخاص اليوان والنبات 
محصاة الوجود محدودة الأسباب : أما فى التناسل مها من قبل الزر والعقل 
الفعال ؛ وأما فى غير المتناسل فن قبل الأسطقسات والأجرام السماوية والعقل 
الفعال . وإذا كانت هذه الأشخاص عصلة الوجود فطبيعما معفولة ضرورة 
عند الصور المغارقة »> وهى الى سما ما نسبة صورة الصناعة من المصنوع . 

وأما أشخاص الأعراض فا ما يوجد عن الأسباب الطبيعية » وما 
مايوجد عن [ ۸١‏ ب] الأسباب الإرادية »> وما ما يبوجد عن الاتفاق ‏ 
وذلك فى الحضسين حيعاً » أعنى نى الأشياء الإرادية والأشياء الطبيعية . فا كان 
موجوداً عن الاتفاق فليس له طبيعة معقولة » إذ ليس له أسباب مدودة» ولذلك ٠`‏ 
ليس إمكن أن تقع لاإنسان مغرفة مامحدث من هذه إلا بضرب من الحَرَض . س 
وأما الصنف الثانى من الأعراض الحدودة الأسباب فلها ضرورة طبيعية كلية 
معقولة هى السبب الأول نى وجودها » فانه وإلجبةضرورة أن يكون ما تحصل 
معرفته بالذات أن تكون له أسباب موجودة بالذات . وإذا كاتنت هنالك أسبابه 
موجودة بالذات فهى ضرورة معقولة عند الطبيعة › سواء عقلناها © نحن أو 
ء نعقلها . وإنماكانت هذه الشخوص الحادثة لا تحصل لنا معرفة حدومما بقياس» ' 
وذلك فما تباعد مہا زمانه » لأن تلك الأسباب غير محصلة الوجود ؛ فانا إنما 
ندرك ابمحليل من هذه الأسباب والكليات العامة » وبين المراقب والأطوار الى 
ندرکھا نحن من ذلاث والى هى عدودة عند الطبيعة المعقولة الى تتقبل ما عندهاء 
من ذلك الطبيعة الحسوسة وتحرك عا كا تتحرك [ ۱۸١‏ ] الآلات عن صورة 
الصناعة - مراتب دقيقة بمكن أن تكون غير متناهية . ولذللك ما نرى أنه ليس 
حدث شخص من الأشخاص بالذات عن الطبيعة إلا بعلم متقدم › فان آلة 
صاحب المهنة إعا تحر ك بقدر على صاحب المهنة . 


(۱) س : أعلقاها - وهو تحريف ظاهر , 
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وأما نى هذا الإدراك الروحانی الذی یکون ئی الوم أو فا یشہېه فهو یعطی 
القوة المتخيلة الكال الأخير » وكا أن الطبيب الماهر ما ينذر با بحدث بحسم 
زد ونی وقت عدود بقدمتين : إحداها كلية معقولة » والأخرى جزثية 
محسوسة كذلك هو الإنذار والعام يلثم من الكلى الذى يعطيه العقل ومن معى 
الحزى الذى تأنى به القوة المتخيلة المناسب لذلك الكلى . فأما م كان الإنسان 
إنما يدرك من هذه الأمور ابحزئية ما کان خاصاً بزمانه ومکانه وبلده وقومه 
دون سائر الأمور ابلحزئية المشاركة ها فى الطبيعة الكلية » فالسبب فى ذلك 
أنه لا بد أن يكون عند الإنسان نى هذا الإدراك أحد جنسى العرفة المتقدمة 
اقصديتق »> وهى العرفة [ ۸١‏ ب ] المعطبة التصديق » أعنى معرفة التصور 
. المتقدمة على التصديق . فالإنسان إنما تحصل له هذه المعرفة وهذا العم ف 
الأشخاص الذين قد تقدم معرفهم » وبحخاصة فى الذين سبق فم بهم عناية . 
راما فیا کان مہا جهولا عنده فليس بمكن أن بحصل عنده علي بما بحدث لذلك 
ااشخص » فان هذا التصديق - وإن لم يكن من شرطه أن تتقدمه معرفة عند 
الإنسان فاعلة - فلا بد أن يكون من شرطه أن تتقدمه معرفة معطية . 

فأما م كانت القوة المتخيلة ليس تاأتى ى الأ كار بالمعى الشخصى الحفیق 
الداحل تحت ذلك الکلی › < ہل ب> بعطيه العقل ؛ ونما تی بالمعی الحاکی - 
فذلاك 7 لأن الشىء صورتين : روحانية »> وهى الصور الحا كية » وجسمانة 
وهى صورة الى ء الحسوس نفسه لا الصورة الحا كية له ؛ والصورة الحا كية 
إنماكانت أكثر روحانية لأنما أقرب إلى طبيعة الكلى من صورة الشى ء الحقيقية 
بلذلك كانت القوة المتخيلة تقبل المعنى المعقول يلت © ما کن ئی جوهرها أن 
تقبله الروحانية » وقد تقبله أحياناً جسمانيا » فيرى الرالى ى النوم الصورة نفس 
لا ما بحا كيا . وما لم الحتص هذا الإدراك بالنوم فالعلة نى ذلك أن النفس لاكانت 
[Av]‏ واحدة بالموضوع كثيرة بالقوى » فهى إذا استعملت بعض القوىالباطنة 
ضعفت عن البعض مثل ضعف قوة اللحيال عند إعمال قوة الفكر › وقوة فعل 


(۱) ص : والسبب . (۲) ص : بذاك 
(۳) كذا ! ولعل صوابه : بحسب - وهي فى الحخطوط غير معجمة هكذا : تللم ! 
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الميال عند ضعف الفكر . وإذا عطلت النفس جنساً من هذه القوى و نوعاً ما 
قوی النوع الباق › ورا م يقتصر ف هذا الفعل على تعطيل بعض القوى ٠‏ 
بل وتعطل مع ذلك الآلة الى كانت تفعل فيما تلاك القوة المعطاة وتصرفها إلى 
القوة الى << تقدر> على استعاها »> وهذا من فعل‌النفس ‏ تشبه جميعها القوى 
اثلاث الباطنة من قوي النفس فى إحضار الشى ء الذى م مر باحس . 

وإذا كان هذا كله كا وصفنا »> فواجب أن يكون فعل القوة اللحيالية 
أكل وأ كثر روحانية » لأن النفس فى حال النوم قد عطلت < اواس الظاهرة 
رآلانبا » ومالت بذاك نحو الس الباطن . والدليل على أن القوى الباطنة 
فعطلاّعند سكون القوى اللحارجة أن الذين يستعملون الفكر كثيراً ميل واه اللحسية 
اى داحل البدن حى نه النوم بتسكين الحواس ال لحارجة لتحرد لم | انکر 
وهذا السبب کان الذین يولدون عدماء | ۸۷ ب | البصر وحاسة السمع آم 
أفعالا ئى القوى الباطنة . ومذا بعينه كان الوحى إنما يأنى نى حالة شبيمة بالإعاء › 
وذلات أن هذه القوى الباطنة إذا تحركت حركة قوية انقبضت الحارجة حى إنه 
رما عرض عن ذلك شبيه بالغشى › مثل ما يعارى الذين يقال إمم عرج 
بأرواحهم ۰ 

فقد تبين من هذا لم كان هذا الإدراك فى النوم » ولم يكن ى اليقظة . 
وليس يبعد أن يوجد شخص يدرك من ذلا نى البقظة مثل ما يدرك النام › 
بل را رى صورة الشى ء الحاصة بعینہا ى مكانما » كما حكى عن الأنبياء 
عليهم السلام . 

وأما لم كانت الرويا فلموضع العناية التامة بالإنسان . وذلات أن الإنسان 
حاص المعرفة والإدراك فى القوة العقاية الفكرية الى بها يدرك حدوث الأمور 
اافعة ولضارة فى المستقبل ليستعد الشىء وبتأهب له وييشر أيضاً وفود الور 
ویعل ۳ وقوعه إذ' مدت هذه القوة بمذه الآلة الشرعية والإدراك الروحالى . 
ولذللك قيل إنه جرى كذا وكذا من النبوة ؛ وذللك بسن ف الروؤيا الى رآها الملك 


(۱) هاتان الکلمتان غر واضحتین فى الخطوط . (۲) ص :علطنا. (۲) ص :ویعمل , 
(4) أو صواا : رإذ تذب هذه التوةٍ هذه الل اشر عه ٣م‏ ول ماني قوله « والإدراك 
الرو حال ۾ ها ؟ 
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وسال عا يوس ف٩‏ عليه السلام فانه عندما عبرها [ ۱۸۸ ] پوسف غم » أشار 
عليهم أن يستعدوا لما دلت عليه الروؤيا من الحذر بأن يذروا فى السنين الحصبة 
الحب فى سنبله ئلا يفسد » ويب إلى وقت السنين ابحدبة . 


وأما المعثّر فهو الرجل الما النفس بالطبع لفهم الحاكاة “١‏ الى تكون 

فى الروثيا . وهو الذى يفيض عايه العقل المعانى ابلسمائية الى حوكيت فى اللوم 
بالمعانى الر وحانية . فمن شرطه أن بكون عالاً بالحاكاة الى تم جميع الأم » 
وانحا كاة الى تخص أمة أمة و صنفاً صنفاً من الناس ؛ فان الأم مختلفون ى ذالك 
من جهتين : إحداهما بحسب الطبع وذللك بحسب قوة أنفسهم وبحسب الحاصة 
بهم ف مدنم وبلادم ؛ والثانية بحسب الحا كاة والآراء الى نشأوا على قبوما 
وعودوا 7“ التصديق بها منذ الولادة > وذلك نى المبدأً الأول وى الملكية وى 
جوهر السعادة الإنسانية . 

وینبغی كا يقول أرسطو - للمعبر > أن يكون متعاهدا لنفسه بالفكرة. 
والنظر والنظافة » وأن يكون عفيفاً غير مائل بأن يغلتق النفس الميمية روحانياً . 
ور ٤ا‏ عرض للمرء ن يدرك عبارة الروٴیا ئی روی أخری يراها » كا عرض فرقل 
اماك فى الروثيا الى حكاها عنه [ ۸۸ ب ] أرسطو » فانه رأى رويا غريبة حط 
المعبر عبارتها . فلما نام عبرت له تلاك الأشياء الى رآها » وبنى مشغول النفس 
بتلات الأمور الى أنذر محدوما حى حدثت . 

وربا عرض للمرء أن يرى الروبا وينساها » وربا يذكرها » ورا م 
یذ کرها اول << ما > استيقظ » وإذا (“ تذ كرها فا٤ا‏ يتذ كرها عل‌النحو الذى 
يتذ كر الأشياء الى أحسما فى الزمان الماضى . - وقد قيل كيف ذلك . 

ونما كان بعض الناس أصدق ريا من بعض ٠‏ وأكثر رؤيا نى اللوم 
من بعض » لوضع تفاضلهم فى هذه القوة »> أعى قوة ا و 
ذوو الأمز جة السوداوية الباردة البابسة . وذللث أن الرطوبة من شأا أن تخمر 
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القوی وتبطل فعلها وتسد جاری الروح » ویکون نوم صاحبا شدید الاستغراق ؛ 
حنی إن هولاء لا یکاد بخیل م شیء نی نومھم؛ بل نومھم < یکون > شیماً 
با موت . واللعاط السوادى يجتمع فيه أنه موافق للنوم »> موافق لفعل هذه القوة . 
أما موافقته لانو م فن جهة أن هذا اللحاط كثير البحار ويصعد إلى الرأس فيحدث 
النوم . وأما موافقته هذه القوة فمن جهة أن هذه القوة لما كانت شديدة الحركة » 
دانمة الاضطراب فى النوم والبقظة › متنقلة من حال [ 1۸۹ ] إلى حال » كان 
رداءة فعلها إنما هو نى سرعة الحركة والانتقال من حال إلى حال وقلة الاستثبات 
والاتقان حال الشى ء الذى تصوره . وكأن جودة فعلها إنما هو ف الاستشبات 
وجودة التصور والاتقان للشى ء الذى تصوره . 
والذی يلام هذا الفعل إنما هو المزاج البارد اليابس . وذلاك أن البرد يوجب 
بط ء الحركة » واليبس يوجب ثبوت الصورة . ولذلك يو جد سلطان هذه المَوة 
نى أععاب المرّة السوداء > حى إنهم يدركون فى اليقظة ما يدركون ف النوم . 
وأما هل يكون هذا الإدراك فى الأمور الثلاثة » أعى الماضية والحاضرة 
والمستقبلة - وذلك أن المقصود مها بالإنذار إا هو ما حدث فى المستقبل › 
إلا أنه لیس يبعد أن يقع فى الماضى والحاضر إذا كان جهولا عندنا . 
وأما فى أى جنس من أجناس المعلومات يكون هذا الإدراك» فانالمعلومات 
- كما قيل - إما علوم نظرية » وإما صنائع عملية » وإما قوى فكرية جرئية . 
وهو ظاهر من أمر هذا الإدراك آنا يكون أكثر ذلك فى الأمور المستقبلة الى 
بختص إدرا كها بالقوى الفكرية الحزئية [ ۸4 ب ] الى تستعمل فى إدراك النافع 
والضار ى الأمو ر المستقبلة . وأما الصنائع العملية فقد يظن أنه قد تحصل أشياء 
ما ئى النوم » مثل كثير من الأشياء الى كان أصل العام با ئى الطب إنذاراً 
منامياً . وأما العلوم النظرية فيبعد أنيكون ذلك فيا ؛ ولوكان ٠2‏ فاما أن يكون 
باطلا وعبثاً - وذلك أن فى طباع الإنسان أن يدرك العلوم النظرية مما فطر عليه 
أولا من المقدمات الأول . فلو كان يدركها دون مقدمات » لكانت المقدمات 
الأول فيه عبثاً » كما أنه لو أمكنه السعى دون القدمين لكانت القدمان فيه عب 
)١(‏ ص : ذاك فيا ذاك لكان إبا . 
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وباطلا والطبيعة تأبى ذلك ؛ وبابلسملة إن جعل معقولات إلنظرية بهذا انوع 
فبالعرض » ولذلك لا عكن أن تلثم منه صناعة نظرية » اللهم إلا أن يضم 
إنسان أن هاهنا صنغا من الناس يدركون العلوم النظرية بغير تعلم . وهنا 
الصنف › وإن كان مو جوداً » فهم ناس باشتراك الاسم » بل ھم أن یکونوا 
ملاثكة أقرب منهم أن يكونوا ناسا . فقد يظهر أن هذا ممتنع ما أقوله » وذلك 
أن المعرفة النظرية [ ۱۹١‏ ] فى نفسما واحدة غير متغيرة » وسواء تعلمت ب 
أو بغیر تعلم ؛ فلو علمت بالاأمرين حيعاً لا كان المتعلم مأخوذا ئى حدها 
ولا ضروریاًنی حصول جوهرها . فحن بين أمرين : إما أن نسل أن هذه العرفة 
مقولة مع المعرفة الإنسانية باشتراك الاسم » وما أن نسم أن الشى ء الواحد بعينه 
يوجد عن آسباب عتلفة » فتكون على هذا نسبة الشىء إلى أسبابه الى با قوامه 
غير ضرورية » وذلك کله مستحیل . وأما إن قال قائل : قد کن أن تعصل 
خيالات الأمور النظرية لصنف من الناس بهذا الحو من الإدراك فهو متنع › 
من قبل أن حصوفا بذه ابلحهة هو فعل » لالا قد حصات للإنسان من جهة 
الا ؛ إلا أن يقول قائل : عسى أن يكون هذا النوع من الإدراك موجودا 
لمن ليس حكن فيهم تعلم العلوم النظرية إما بالطبع وإما بغير ذااك . وهولاء إن 
کانوا موجودین فهم ناس باشتاك الاسم . 
RRR‏ 

فقد قيل بى ماهية الرؤيا الصادقة › وعاذا نحدث » وعن ماذا حدث : 
وكيف تحدث . فلنقل] ٩١‏ ب ] فى أسباب الرؤيا الكاذبة . وهذه الر ويا باب حملة 
إما تكون عن سببين : أح- هما عن فعل القوة الحيالية عند النوم فى الآثار 
الباقية ى اجس المشترك من الحسوسات الى من حارج › وعن فعل هذه القوة 
نى المعانى المودعة نى القوة الذا كرة والمفكرة من تألك الأمور المحسوسة > فان تصرف 
هذه القوة دام > أعبى قوة التخيل إنما هو ش خرانة هاتين القوتين : أعنى خزانة 
الفكر والذ كر » وخزانة الحس المشترك . والسبب الثانى هو حدوما عن المتشرقات 
الطبيعية الى للنفس » فان شأن النفس الهيمية إذا اشتاقت شبةاً » أعى وجوده 
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أو عدمه » أن تحا كى لما النفس المتخيلة صورة ذلك الى ء المتشوق على الحالة 
الى تشوقته » و تحضر ها صورة ذلك الشى ء » ولذاك يرى المتشو ق للنساء ه2١‏ 
امع » والعطشان أنه يشرب ماء . ومن هذا انس [ هو ] الرويا الدالة عند 
الأطباء على غلبة الأحلاط على البدن » مثل أن رؤية النار تدل عندهم على 
غلبة الصفراء > ورؤية الماء تدل عنده على غلبة البلم . والفرق بين هذه 
الصور الكاذبة فى النوم والصور الصادقة | ۹١‏ ]| أن الصادقة تشعر بها النفس 
وتعجب با » وربا استيقظت كالمذعورة من رؤيما والمتعجبة من الطبيعة 
الروحاآية الى شاهدت فما . 
N 1‏ # 

فقد قلنا ئى ماهية الروؤيا الم ادقة والكاذبة وإعطاء أسبابها الأر بعة وأسباب 
ما عرض فيا ويلحقها . 

وهنا انقضت المعانى الملنقطة من هذه المقالة . 


تمت المقالة الثانية 


فا 


سم الہ ال س الم 


رب سر رتك 
المقالة الفالة 
<< ی أسباب طول العمر وقصره > 

وهو غرضه ى هذه المقالة الفحص عن أسباب طول العمر وقصره » فنقول : 
إنه من المسلشم أن ها هنا أسباباً طبيعية هى السبب نى هذين العرضين » 
ون جميع ما ينسب إلى الحيوان من الكون والفساد » والنشوء والاضمحلال » ونوم 
واليقظة » وبا محملة ما يلحقه من التغير إ غا ينسب إلى الكيفيات الأربع » أعى 
الحرارة والبر ودة والرطوبة واليبوسة » لا إلى الكم ولا إلى غير ذلك من الكيفيات 
مثل التقل والحفة والسواد والبياض وانلشونة ولملاسة » إلا أن ينسب ذلك بالعرض 

وذلاك شی ء قد تبین ی کتاب « الكون والفساد ) . 
فاذا تقرر هذا فطول العمر وقصره ليس منسوباً إلى شىء إلا إلى هذه 
الكيفيات الأربع > وهى الفاعلة هذين العرضين فى الحيوان والنبات . فينبغى أن 
ننظر على كى جهة تقال هذه المقايسة وتوجد هذه النسبة فى الحيوان والنبات . 
م من بعد ذلك نفحص عن [۹۲ ١‏ ] الكيفيات الى تختص بين العرضين فقول - 
إن طول العمر وقصره يقالان على وجوه : أحدها بالمقايسة إلى الحنس » 
أعى مقايسة جنس إلى جنس » مثلما نقول إن النبات بابمحملة أطول عبرا من 
اليوان ؛ والثانى عند مقايسة نوع إلى نوع مثلما نقول إن الإنسان أطول عراً 
من الفرس » وإن النخلة أطول عراً من شجرة التين ؛ والثالك عند مقايسة 
صنف إلى صنف » مثلما نقول إن أهل البلاد الحارة الرطبة أطول عراً من أهل 
البلاد الباردة اليابسة ؛ والرابع عند مقايسة شخص إلى شخص » مثلما نقول 
إن زيداً أطول عبرا من حالد » وإن هذه النخلة أطول عمراً من هذه النخلة . 

فهذه هى جميع الوجوه اى يقال علا طول اأعمر وقصره . 
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وإذ) قد تقرر ذلك » فيبغى أن تفحص عن أسباب ذلك فنقول : 
إنه قد تبين نى الرابعة من « الآثار العلوية» أن الكون [١ا‏ يم إذا غلبت القوى الفاعلة" 
ئى اللتكن القوى۳2 المنفعلة » أعى إذا غلبت الحرارة" والبر ودة الرطو بة <" واليبوسة ؛ 
وأن الفساد [ ٩۲‏ ب | نما يعرض من قبل ضدها » أعى أنه إذا غلبت الكيفيتان 
امنفعلتان الفاعلتير) وقهرهما . وإنما كان ذلك كذلك لأنالعرارة المقدرة بالبر ودة 
هى الى تفيد المتكون الصورة الطبيعية الى له »> بل هى الصورة بعيما › 
والرطوبة المعدرة باليبوسة هى الى تقبل الصورة والشكل . فادام ا مى جود الطبيعى 
والقوتان الفاعلتان فيه قاهرة للقوى المنفعلة وتستولى عليهما الحفظ وجوده › وإذا 
ضعفتا عن ذلك استولت على تلك القوى قوى أحرى فاعلة خحاصة عو جود آحر 
ففسسد ذلك ا لمو جود - مثال ذلك أن الحرارة الطبيعية »> وهى اأقدرة بالبرودة 
الطبيعية » ما دامت مستولية على الأحلاط لم تحدث هنالك عفونة ؛ فان ضعفت 
عن نضج الأخلاط وطبخها أو أفرطت نى ذلك » حدثت هنالات حرارة غريبة 
مفسدة . وإنما عرض الفساد بالحملة إذا بطلت السبة الطبيعية الى بين القوى 
الفاعلة والمنفعلة فى موجود موجود . وكلما كانت هذه السبة أعظم > کان ذللف 
المو جود أقل بواراً وأبعد من الفساد . وكلما كانت فيه أصغر » كان أسرع للبوار 
وأشد قبولاللفساد . ولذلك ماکان من الموجودات] ٩۳‏ !] حلط الماء والنار فيه 
غالب على خلط الأرض وإهواء . كان أطول بقاء » لأن الماء والنار فما الكيفيتان 
الفاعلتان أقوى مهما فى الأرض واخواء . وإ نما كان المو جود هذه الصفة أ كر بقاء 
لأنه ليس تبطل هذه النسبة فيه من التغير اليسير الذى يدنحل على القوى الفاعلة 
من حارج . وذلك أن النسبة الطبيعية الى بين القوى الفاعلة والمنفعلة إذا كانت 
کبیرة لم یعرض ها ن تبطل إلا من تغیر کبیر ونی زمان طویل ؛ وذلاث آن الفاد 
ليس شيا أ كر من العفونة الحادثة عن ضعف القوي الفاعلة وعسر المنفعلة . 
ولذلك من كان مزاجه هذا المزاج » قل فيه تولد الأحلاط الرديئة الكيفية . 
وذلك أن المزاج الطبيعى إنما هو ى النسبة الطبيعية الى بين القوى الفاعلة والمنفعلة. 
فى كانت القوى الباردة الفاعلة أقل ما بنبغى » كان ذلك << وديا إلى >> عدم 


(۱) ص : وإنه. (۲) مفعول به الفعل : غلبت . (۳) س : للرطوبة . )٤(‏ الفاعلتين. 
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النضج و ٣يو‏ . فھذا هو أحد الأسباب الى بأ یکون بعض الأنواع کار اء 

من بعض وأقل قبو لا للأمراض والفضول والآفات . 
والسبب الثالى أن يون [ 4۳ ب ] أن النسبة الطبيعية الى بين القرتين 
الفاعلتين إحداهما إلى الأخرى » ولسبة الى بين النفعلتين فى جلس ما» 
أو نوع ما » أو صنف ما » أو شخص ما آحر النسبة الطبيعية الى لحيران 
والنبات نى هذا المعنى أن تكون الحرارة فيه أغلب من البرودة » والرطوبة أغلب 
من اليبوسة للأسباب الى قيلت فى غير هذا اوضع . فكل ماكان من الحيوان 
والنبات الحرارة والرطو بة أغلب عليه » وكانت القوى الفاعلة فيه غالبة للمنفعلة »> 
كان طويل العمر . والفساد نما يدحل على اليوان والنبات مى عدم إحدى 
هاتين النسبتين أو كلتما : وذلك أنه مى ضعفت القوى الفاعلة عرض المادة 
أن تنجلى عن الصورة لكان فساد النضج ورداءة كيفية المادة . ومى لم تكن 
الرطو بة فيه وافرة جد عرض لحيوان ٠‏ والنبات أن يجفا“ سريعاً » فان الحرارة 
من شأنبا أن تفش الرطو بة وتنشبث با وتحيلها إلى جوهرها إذ كانت كالمادة هما 
اقتننبا فشدت الرارة وغلب اليبس والبرد . وكلما انقشت الرطوبة غلبت البوسة 
والبرودة » فان اليبوسة تشبه أن تكون هى المادة الملائمة للبرودة » كا أن الرطوبة 
هى المادة [ ١۹١‏ ] الملانبمة حرارة . وأنواع ا ال طول البقاء 
وقصره بتفاضلها فى الحرارة والرطوبة وتفاضلها فى استيلاء القوى الفاعلة على 
المنفعلة . وبهذين الشيئين يتفاضل أصناف الناس وأشخاصم فى أعارم : 
والفساد إنما يلحق الأشخاص على أحد وجهين : أما بالطبع فعندما تفى الرارة 
الطبيعية الى نى ذاك الشخص فيغلب عليه البرد واليبس فبفسد ؛ وأما بالعرض 
فعند ما يتولد فيهم من فضلات المضم ٠ا‏ لا تنى الطبيعية بتمييزه فتعرض فم أمراض 
قاتلة . وهولاء الشخوص هم الذين لا يتفق لم أن تكون قوام الفاعلة غالبة 
للمنفعلة : فان القوى الفاعلة مى كانت بالطبع غالبة فى شخص كا القوىالمنفعلة 
وم يعرض سبب من خارج مضاد له من الأشياء الى من شأنما أن تغير امزاج 
من داحل» فبالواجب أن يكون فساد هذا الشخص الفساد الطبيعى . م إن هذه 


(ا) ص + الیوان () س :+ ف 


الأعار الطبيعية الى تنفاضل نى الطب ل والبقاء بتفاضل الأمزجة فى الرارة 
والرطوبة وأعمار الناس باب حملة إنما توجد تابعة للنسبة المزاجية الطبيعية الى بين 
القوى الفاعلة والمنفعلة وبين القوی | ٩٤‏ اب ] الفاعلة أنفسما والقوى المنفعلة أنفسما 
ولذلك یری بعض الناس أعضاوم فى الظاهر حسنة قوية وفوا عظيمة » 
تصیہم الأمراض القائلة فيملكون دون بلوغ اليبس الذى للشيوخ بالطبع . ونجد 
من هو دوليم فى القوة وجودة الأعضاء يبلغون من الشيخوخة > مع ان ما ٻين 
الصنفن متشابه . 

ومن الدليل على أن سبب طول العمر إنما هو كرة الحرارة والرطو بقوغاب ها 
على المزاج مع استيلاء ا-لعرارة على الرطوبة » و بابمحملة القوى الغاعلة على القوي المنفعلة 
أن ضد السياة اميت » والموت ئى الظاهر (“ برد ويبس . فاذا كانت علة اموت 
برداً ويبساً فعلة اللسياة العرارة والرطوبة . ولذاك كان مزاج الشباب حاراً رطا » 
ومزاج الشيوخ بارداً يابساً . ومن الدليل على ذلك أن الذين يكثرون الحماع 
أقصر أعاراً من الذين يقلونه > وأن اللحصيان أطول أعاراً من غير اللحصيان › 
والشيوخ الذين ھم اکر لحم من الذين لحمهم قليل » لأن علة كرة الم ارارق 
والرطو بة ؛ ولعلة قلة ابلحماع كان البغل أطول عبر من الفرس والحمار » مع أنه 
متولد عنما » والإناث أطول أعااً [ ۱٥‏ ] من الد کور ؛ ولذین يسکنون 
البلاد الحارة الرطبة أطول أعاراً من الذين يسكنون البلاد الباردة اليابسة . وإغا 
تطاول أعمار أهل هذه البلاد لسبب عرضى وهو قلة العفن . والحيات واهوام الى 
تكون فى جزائر البحر الكثيرة الرطوبة وا-حرارة أطول أعماراً من الحيات واهوام 
الى تكون فى المواضع الحارة اليابسة أو الباردة اليايسة أو الباردة الرطبة ؛ ولذلك 
الناس » أعى أهل احزائر البحرية » أطول أعماراً من البرارى . والحيوان البحرى 
أطو ل عمراً من البرى » لأن ماء البحر حار رطب » ولذلك كان ايان البحرى 
آنضن من البرى . و بالحملة فكل ماكان أحر وأرطب كان أقل إسراعا إلى اليبس» 
.وكلما كان أكثر أرضية كان أشد إسراعاً إلى الييس . 

فالسبب الحافظ لبقاء الحيوان من ذاته إنما هو وفور الحرارة والرطوبة فى 


)١(‏ س : والموت والعاهر (!) إزد.. 
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مزاجه وكون القوي الفاعلة فيه قاهرة للمنفعلة . فهذه هى الأسباب الحافظة لحيوان 
نى ذاته . فأما السبب الحافظ له من خارج فهى الستة أصناف الى عددتما 
الأطباء » أعى : المطم » وا لمشرب » والهواء [ ۹١‏ ب ] الحيط » ونوم والبقظة › 
والح ركة والسكون > والأحداث النفسائية .وهذه إذا استعملها الإنسان الذى 
يوجد نى مزاجه هذان الشرطان » أعى وفور الرارة والرطوبة › وأن تكون 
القوى الفاعلة فيه غالبة للمنفعلة على ما رسم فى الصناعة المافظة الصحة - طال 
عمره ضرورة ولم يعرض له إلا اموت الطبيعى » وهو الذى بكون سببه البرد 
والیبس . ومن لم پستعملھا على ما ینبغی أمكن أن يكون موته من غابة القوى 
المنفعلة للقوى الفاعلة » وهى السب فى تولد الأمراض الحادثة »> وأمكن أيضاً 
أن موت الوت الطبيعى مى كان تولد الحلط الغريب فى بدنه ليس بفرط الرداءة 
بل‌تکون رداءته رداءة يحملها مزاجه . وکثیرمن‌الناس يتفق هم أن تکونشہواتہ ٩‏ 
بالطبع موافقة لأمز جم فتطول أعمارهم . وأما الذين لا تغلب فيم القوى المنفعلة 
فا نما پہلکون أ کر ذلك هلا کا غیر طبیعی › وقلما یہلغون إل أقصی ما فی طباع 
الرطوبة الى نى أبدانهم أن تبلغها » بل يهلكون من جهة العفن قبل بلوغ ارم » 
ومخاصة إذا اقرن إلى ضعف القوى الفاعلة تدبير غير موافق . وبال حملة » من 
عدم هذين الشرطين المشترطين ف مزاج الطويل [ |۹١‏ | العمر فعمره ضرورة 
قصير ولبوار يعرض م سريعاً من جهتين : إحداها فناء الرطوبة الطبيعية فى 
أبدانہم وغابه البرد والييس عابم » وذللك إذا استعملوا الأمور الى من خارج 
استعالا موافقاً . وقد يعرض هذا الصنف كيرا - مع استعال التديبر - أنييلكوا 
حد هلاكاً > غير طبيعى » وذلك من قبل الفضول التولدة فيم لضعف قوام 
الفاعلة ؛ ولذلك يوجد هذا الصنف » مع الحمية » كثير الأمراض . ويتعجب 
من ذلك جهال الأطباء » إذ لا يبصرون من أسباب الأمراض إلا الأسباب 
الى من خارج . 

ويشبه أن يكون امزاج - الذى وصفناه أنه ختص بطول العمر هو الذى 
پوجد ی فصل ترکیبه ذان(۳) الشرطان - إماجھولا ىّصناعة الطب » وإما أنركون 


(۱) ص : سواهم (!) (۲) س : ذلك ٠‏ 
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الوقوف عليه عسراً . ولو كان معلوماً علماً قطعياً لقطع الطبيب على طول العمر 
وقصره . والزاج المعتدل الڈی يضعه جالینوس يشبه أن یکن هذا امزاج » إلا أن 
تعرف هذا امزاج باحس ولوقوف علیہ عسر ؛ وهو ن یکون موجودآ بالقول 
أحرى منه أن يكون مو جوداً باس . ولكون هذه النسبة جهولةبالطبع رئ کر 
من الزمناء ببلغون العمر » ویری کثر | ٩٩‏ ب ] من ذوى الميثات ابلحيدة يعطبون 
فسبحان الله تعالى » واهب الأعمار ومقدرها › العليم بها . 
وتفاضل الناس ى أعارم هو بحسب تفاضلهم نى هذه النسبة المزاجية 
الى تختص بالطويل العمر . فطول العلر وقصره بابحملة يكون عن جنسين من 
الأسباب : أحدها الأشیاء الى من حارج » وابمحنس الثانی الأسباب الى فى 
ذات الشىء » وهى - كما وضعنا : وفور الحرارة والرطوبة › واستيلاء القوى 
الفاعلة على المنفعلة ؛ وى النبات سبب ثالث موأثر فى طول بقائه وهو أنه يفسد 
وینشاً ئی أجزائه » آعنی أنه ذا جف منه غصن أمکن أن پتولد فيه غصن آحر . 
وهو مع هذا يستفيد الرارة الغريزية الى فيه من الشمس » أكار ما يستفيدها 
الحيوان . وهو مع هذا كثير الماثية » قريب من صور البسائط : فانه كلما 
تغذت صورة المركب من صور البسائط الى تركب ما كانت صورته شد“ 
مضادة لصور البسائط » فكان فعل البسائط فيه أكثر ومضادتا أعظم . 
RF N ¥‏ 
فقد قلنا فى أسباب طول العمر وقصره بحسب رأى أرسطو » وبحسب. 
ماتقتضيه الأصول الطبيعية . وأما [ ١۹۷‏ ] القدماء فانہم كانوا ينسبون طول العمر 
وقصره إلى أسباب عرضية : فم من كان يرى أن العلة ق طول العمر وقصره 
المواضع الحارة اليابسة ؛ ومهم من كان يرى أن السبب فى ذلك كرة الدم . 
وأما الموضع الحار اليابس فحرق ٠‏ ومعفن للرطوبة الطبيعية فلذلك لا يمكن 
أن يتصور أنه سبب بالذات لطول العمر » ونما يكون سبباً بالعرض لأن العفونة 
الى تعرض من قبل الرطوبة ل د ا و کو ا 
البارد اليابس سبباً لطول العمر » وهو أحق بذلك من البلد امار اليابس لأنه 


)۱( ص : حرق , (۲( س : هذه الموشح . 


Y۸ 


يعدم العفونة الى تكون من الرطوبة والعفونة الى تكون من الحرارة ؛ ولذلك مخص 
هذه البلاد أنه يقل فيا الموت الذى يعرض عن العفونة . وكذاك عظم الأبدان 
إنما يكون سيا إذا كان العظم عن وفور حرارة ورطوبة » لا عن وفور ابلزء 
الأرضى فيا . ولذاك كان الإنسان » مع أنه صغير الحثة » أطول عراً من كثير 
من الحیوان الذى هو أعظم [ ۹۷ ب | جثة منه . وكذلك كثرة الدم هى أيضاً 
سبب بالعرض » فان كنرة الدم تعرض نى المحيوان عن و فور الحرارة والرطوبة . 
KR‏ 

فقد قلنا فى أسباب طول العمر وقصره محسب ما ان ى إليه قوتنا و فهمناء 
و بحسب ضيتق الوقت وشغل الزمان . 

وبانقضاء هذه القالة انقضى ما وجد فى هذا العلم » بعون الله تعالى . 


تمت المقالة الثالثة > وبهامها تم الكتاب 
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کناب أرسطوطالیس 
فی النبات 
تفسسیر نیقولاوس 
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رجمة 


احق بن حنین » بإصلاح ثابت بن قرة 


س س محطوط یی جامع رقم ۱۱۷۹ من ورقة ٩۸‏ ب ۱۱۱٩۷‏ 
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|44[ سم الہ ال رس الرعم ا 
کتاب آرسطوطاليس ق انات 
تفسیر نیقولاوس 
ترجمة إسق بن حنين » باصلاح ثابت بن قرة 
4 وهو مقالتسان 
الممالة الأولى من 


۱ 
قال الفيلسوف أرسطوطاليس : 
إن الحياة موجودة نى يوان والنبات ؛ غير أن حياة الحيوان بنة ظاهرة» 
وحياة النبات خفية غامضة” يحتاج فيها إلى بمحث واستقصاء حى وص إلى سبيل 
الح فيا . ليت شعرى ! للنبات نفس » وقواها كالقوة المشبية © والقوة المميزة 
م واللذة ۰ أو ليس له شىء من ذلك ؟ آما انکساغورس وهمفدوقلس > 

فز عا زو أن للنبات شوة وحساً وما ولذة ۹ وزم )4« أنکساغورس آنه حیوان 4 

٠‏ ونه يفرح ويحزن » وزع أن دلیله على ذللت انتشار(*) ورقه فی حینه . وما 

)۱( قرآها آربرى : الشبية - وليست بسحيحة . 

(۲) = 8ه1مملهمع . وف الخطوط : شمفدوقلس . وى الرجحة اللاتينية منتوعدعطا» وقد بين 
ناشرها مایر ٣ر R.۴.‏ أن الآراء المنسوبة ئى هذا الكتاب إلى نلەعن ط4 هى تفس 
الآراء الى يلسا الكتاب الآحرو ن إل آنبادقلس› فاقار ح تصحیحها إل 1eع0لءمصع‏ وهذا 
الخطوط المرب یؤید اقتراحه . والغریب آن آربری یکتبه ؛ هفدرقلیس ( بالیاء ) > مع ن 
النص واضح آنه بغير ياء . )۳( ص : زعا . 

. کذا فی اللص ؛ لکن آربری کتہا : فزعم‎ )٤( 

)0( یفضل مایر قراءة اطوط الذى ورد ی الر هة اللاتينية ص ( = انکسار ) بدلا من 
مسدسہ ( انتٹار) کا فی سائر الخطوطات . ولكن الر حة العربية هذه تؤيد الرأى الآآخر. 
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همفدوقلس فزع أن ذكوره وإنائه عختاطة 67 . وأما أفلاطون"؟ فقال إن 
للنبات قوة الشهوة فقط > وذلك لاضطراره إلى الغذاء ؛ وإن صح للنبات قوة 

الشهوة وجبت له اللذة والحزن والحس . فلیث شعری : نوم ويةظة للنبات ٤‏ 

وذکور وإناٹ » أو شىء جنع من الذكر والأنى على ما زع مفدوقلس ؟ 

أم ليس له نفس ؟ - فان كرة الاختلاف الواقع ف نفس النبات مما يخر جنا إلى 

البحث‌الطويل عن يع حالاته» وأا الأشياء حه واي ‌الشلك عنا فيه 
ئلا حتاج فی ساثر الأشياء إلى محث طويل . ومن الناس [ ۹۹ ب ] من قال 

إن للنبات نفسا »ا رأی من توالده › واغتذائه ونمائه »> وشبابه وهرمه > إذ9) 

م جحد ئی شىء من [هذه] الأشياء الى لا نفس ها ما يشارك النبات ف هذه 

الأشياء . وإ وجبت هذه الأشياء للنبات ¢ وجيت له الشبوة أيضباً. 

والواجب علينا أن نتکل ی الأشياء الظاهرة » م م نتکل ف الأشياء الحفية 

فقول ۳ ùj:‏ الثى ء المغتذى له شوة ْ وهو جد اللذة عند الشيع والذی() 

عند ابلحوع > وهذه الحالاث ۱٩١‏ تکون مع الحس . فقد صح أن رأى الذى زعم 

أن للنبات حا وشوة ری عچیب . فأما انکساغورس و*مفدوقلس (A)‏ 

وديقراطیس فزعوا أن للنبات عقلا وفهما ‏ . إلا أنه ينبغى لنا أن نمسلك عن 

هذه الأقاويل القبيحة ونبد بالقول الصحيح : ليس للنبات حس ولا شوة ( 

لأن الشوة إنما تكون بالحس» ومنمى إرادتما" راجع إليه . ولسنا نجد للنبات 

۱(۰) هنا تخطیء اثر بجة اللاتينية > والإنجليزية لفورسار إذ ترم العبارة معى : ر وأما انبدقلس 
فزعم آن انس یدخل فی ت رکیبه ٩‏ . (۲) دراجع « طیاوس » ۱۷۷ج . 

: آما آرہری فقد كب هذا الموضع هکذا‎ . E (e) 
وإصلاح الأشياء قطعة » وكرر > وواضح أن هذا النص الذى يقدمه لا معىله‎ « 
والمعى المقصود : وأصلح الأشياء أن نقطع هذا البحث الطويل وننى عنا الشلك ما لا نحتاج‎ 
. بعده إلى مزيد من الإطالة‎ 

)4( ص : إذا , )ه( ص : ما وقد آبقاها آر ری دون تصدیح 

! فى اللا تيئية : وآفلاطون يقول ... (۷) کتبا آربری : الأذاء‎ )٩( 

(۸) ترد داثما : همفدوقلس . وهنا : مقروقلس . وآربری : هدزقلیس . 

)4( راجع آرسطو : « فی الئفس » 4۰۴۳ ب س ۳۱ وما يليه ( ص ۸ من هذا الكتاب ) . 

)۰ ۱) یرید آربری تمسحیها : ارادتنا » تبعاً لليوئافى ولكن لا داعى إلى ذلك فالمعى نما يقتضى 

ما آبعنا . 


٤ 


حساً ولا عضرا حاساً » ولا متألاً » ولا صورة محدودة » ولا إدراك شىء من 

کالدلائل الى أو جبت له الاغتذاء والماء . ونما يصح له ٩7‏ بحق” الاغتذاء 

والماء » << والاغتذاء والناء > جزء من أجزاء النفس . فان وجدنا للنبات دليلا 

حسا لأن الحس هو سبب صفاء احبلة ١‏ » وأما الغذاء فهو أو حياة الى 

وعيشته » لأن الغذاء رئيس" العيش » فأما ا لحس فهو رئيس صفاء الحياة . 
وما وقعت هذه الاختلافات إلا فى مواضعها ؛ لأن معرفة الشى ء المتوسط 

بين الحياة وعدمها صعب جداً . ولعل قائلا) يقول : إن كان النبات 

ذا حیاۃ فهو حیوان . وقد يصعب علینا أن نوجد لانبات رئیا ]1٠۰۰[ ٩‏ 

سوی رئيس حیاة الحیوان . فأما الذی یدفع أن یکون حیاً < لأنه > لاحس له › 

فقدنجد فى اللسيوان حماے لا معرفة له ولاعقل". علىأن الطبيعة مهلكة يا0 

الحيوان با موت » ومثبتة لأجناسه بالتولد والتناسل . ومع هذا فانه بشع ٩‏ أن 

الماء(" والأصداف حيوان لا معرفة له ولا عقل » وأنه نبات وحيوان . فا الذى 

»( ص : جز (!) - وقد آصلحناه عن اللا تیی ؛ بینات رکه آربری دون تصحیح . 

(۲) هذا الموضع مضطرب فى الآر هتين اللاتينية والإنجليز ية » والنص المرب أفضل وأوضح . 

(۳) كذا ! والمعى : سبب ٠‏ وأاحق ترجم ترحة حرفية > فيا يظهر »> الأصل الينانى هة = 
رئيس » مدأ » سب . 

)+( کہا آربری : ولعل قلیلا یقول ... - وهو خطاً بین م یتدارکه فی التصحیحات . 

(ه) ص :ذات. () ص : رئيس . رئيس = مبدآ . وی آربری : یو جد الثبات ریس . 

(۷) اللص غير واضح نى التر هة العربية » فأضفنا إليه عبارة < لأنه > حىيتضحكا فار جمة 
اللا تيئية . والمعنى : إن قوباً ينكرون أن تكون النبات حياة »> بحجة أنه ليس له حس ؛ 
فیرد علیہم و يقال إن هناك حیواناً لیس له معرفة ولا عقل » فهل ممی هذا آنه لیس حیواتا ؟ 
طہہاً لا . 

)۸( ص : مقللة حياة (1) - وهو تحريف ظاه ر أصلحناه بحسب الأر حة اللاتينية . والفريب أن 

آرپری ل ینتبه اليه . 
(4) ص : يسح » يسع (!) - والتصحيح عن التر جة اللاتينية . وقد ترکه آر بری ! 
(۱۰( راجع : « تاریخ الیوان لارسطو» > ص ۸۸ب س ۱۲ وما یلیه . 


{o 


حمل الناس على أن موه (حيوانا إلا لسبب الحس فقط ؟ وذلك أنللأجناس0) 
أن تعطى أسماءها وحدودهاء فأما الأنواع فلا تعطى أنواعها إلا أماءها فقط › 
وینبغی أن یکون انس ٩‏ من أجل سبب واحد ٤‏ وألا یکون من أجل أسباب 
كثيرة . ووجود السبب الذى من أجله صح الحنس 7 صعب جداً . ومن. 
الحیوان حیوان لیس له انی » ومنه ما لیس له نتاج »› ومنه ما لا حرکة له › 
ومنه ما هو متلون تلط > ومنه ما یلد ما لا بشپه » ومنه تما ینمو ٩‏ , ۰ 


فأما الذى هو ابتداء حياة هذا الحيوان » وما بخلص جنس الخيوان الكرم 
من الشاك العظيم » كالذى نجد ذللك فما تحويه السماء من الكوا كب » وغير ذلك 
لاله لیس حارج الساء شىء #سوس ينقاس (“ شی ء عليه ¢ وکذلاف ف 
الشمس وفى جميع الكوا كب وذلك لأنها غير واقعة تحت الألم » والحس هو الألم 
وانفعال نى الحس © . وليس للنبات حركة فى ذاته لأنه مربوط بالأرض › 
والأرض غير متحركة . بماذا نقيس الحياة ؟ وعاذا نشبيها ؟ ما جد مها 
شيئاً عام . ولكن ينبغى لنا أن نقول إن العام لحياة هو الحس » لأن الس هو 
المميز لحياة من الموت [ ٠٠١‏ ب ] ؛ وأما السماء » فلأن ها رئيساً أكرم وأجل 
من رئيسنا » فهى متباعدة عن هذه الأشياء . وينبغى أن يكون يوان الكامل 


(۱) ص : حیوان . )۲( ص : الحس - والتصحيح عن الار بمة اللاتيئية. 

(۳) ص : ما ينمو . وف الر هة اللاتينية هذأ المعى : ا5ء quae ex arboribus‏ . ویرى. 
فورستر أن هنا طا فی الر بمة اللاتينية < وiqر which are produced from : lq‏ 
decaying vegetation‏ ( = وما ينولد عن الثبات المتعفن ) ویرى أن الإشارة هنا هی قطماً 
إلى إنتاج اليوان من عفونة المواد النباتية › راجم «تاریخ الیوان» لارسطو ۲۳۱۰۳۹ ,.- 
وقد أبی آربری النص على اله ! ! 

(4) الر جحة اللاتينية هذه الحملة ختصرة شيئاً . 

(ه) ف نشرة آربری : أن تعطی أنواعها أسماءها وحدودها - و هذا غير موجود فى النص »> فن أين 
آنی مہذه الزيادة : « آنواعها» ؟! لعله زاغ بصره بسبب ما ورد پعد : تعطی آنواعها إلا ... 

» کتہا آربری : حسویس ساس شىء عليه ! ! - ولا معى له » وف النس واضح أنه : « ينقاس‎ )٩( 
: والر جمة اللاتينية ( ومثلها الإنجليزية ) ف هذا الموضع ناقصة و عخطئة . ويؤيد قراءتنا قوله بعد‎ 
. ماذا نقيس الياة‎ 

(۷) کتہا آرہری : ماذا نفس الیاۃ و ماذا یشہھا ما نجد ما شيعا ! - وكل هذا طا و تعريف 
وسو قرأءة . 


٤ 


والناقص أمر يعمهما » أعى وجود الحياة وعدمها . وليس ينبغى لأحد أن يزوغ 
عن هذه الأشياء » لأنه ليس له متوسط بين المنفس وغير التنفس » ولا بين 
الحياة وعدمها ؛ ولكن بين الياة ولمتنفس واسطة › لأن الغير متنفس هو 
ما لا نفس له ولا جزء من أجزائما . فما النبات فليس هو بغير ذى نفس وذلك 
لأن فيه جزم من احزائا ؛ ولا هو حیوان أیضاً › لأنه ٩‏ لیس له حس › 
وهو منتقل من الياة إلى عدمها قليلا قليلا » كالذى فى ساتر الأشياء . ولنا 
أن نقول إن النبات متنفس على جهة أخرى . أو : لا نقول إنه غير متنفس 
إن کان ذا نفس ؛ والحيوان هو ذو نفس كاملة » وأما النبات فهو شىء غير 
كامل ؛ والحيوان عدود الأعضاء » وأما ابات فغير محدود الطبيعة © »> 
وللنبات طبيعة حاصية من أجل ابحركة الى فى ذاته . ٠‏ ولقائل أن يقول إن 
له نفس » لأن الافس هى المنشئة لمحركات من الأماكن والشبوات › والشهوة 
والح ركة فى الأماكن إنيا تكون مع الحس . وأما اجتذاب الغذاء فيكون من المد 
الطبيعى » وهذا عام للنبات والليوان» وليس يكون مع اجتذاب الغذاء حس* 
عل کل حال » لن کل 'مغتذ يستعمل فی غذائه شيئين وها : الخرارة ولبرودة» 
ولذلك احتاج الحيوان إلى غذاءٌ رطب وغذاء پابس > لان ارد موجود۵) فى 
الغذاء اليبس“ ؛ وذلك أن كل طبيعة من هاتين الطبيعتين غير مفارقة لصاحبما 
ولذلاك صار غذاء المغتذى دابا ٠لا‏ إلى وقت فساده » وينبغى أن نستعمل 
نى النبات نظير ذلك [ ٠١١‏ ] . 


(۱) ص :+ لان . وقد ت رکھا آربری کا هی . 

)( ص : الطبیعة . وٹ رکھا آربری . 

(۳) ص : لقائل . 

(4) ص : موجوداً . 

(ه) یرید آربری آن یصحح هذا الموضع هکذا : وغذاء یہس » لأن اطر والبرد موجودان فی الغذاء 
الرطب والغذاء ايابس » وذاك أن كل ... » لأنه و جد لى الثر حمة اليوثائية 15٣6رمء0‏ 8ة أ 
ebQera.,‏ 6ب # × - غير أن الث حة اللاينية تساير هلا اللص العرف 
كاهو » وهی الأصح لأن اليونانية متأعرة ومأعوذة عن اللائينية ؛ وطذا ترجم فورستر 
هذا اميقم إلى الإنجايزية and sn animal properly requires moist food IûXa‏ 
and dry food; for coldness is always found in dry food; for neither‏ 


4۷ 


۲ 

< وینبغی > أن نفیحص عا سلف من قولنا ف شہوة النبات وح رکته ونفسه 

وما يتحلل منه . ولیس لانبات نسم( › على أن آنکساغورس زع أن له نسیماًء 
وقد جد کثیراً من ا یوان لیس له نسم . ونجد عیاناً ن۵ النبات لیس له نوم 
ولايقظة » وذلك أن البقظة هى من فعل الحس » والنوم هو ضعفةف الس » 
ولیس یوجد شیء من هذا ئی الشیء الذى يغتذى ف جميع الأوقات على حال 
واحدة وهو فى طبيعته غير حاس . وأحسب أن الحيوان إذا اغتذى وترق البخار 
من غذاثه إلى رأسه نام » وذا انقطع البخار المرتنى إلى رأسه استيقظ من نومه . 
وارتفاع هذا البخار ق بعض المیوان کثیر » ووقت نومه طویل ؛ وارتفاعه ی 
بعضه قليل ووقت نومه قصير . والنوم سكون الح ركة » والسكون راحة للمتحرك. 


وأحص الأشياء كلها بهذا العم الببحث عا قال "مفدوقلس“ : هل يوجد 
ى النبات إناث وذ كور » أو نوع جامع للذ كر والأئى - على ما زعم ؟ لان 
من شأن الذ کر أن يولد الولد نى غيره > ومن شأن الأنى أن تلد من غيرها 
وأن یکون | ی ] کل واحد منہما معازلا) عن صاحبه . ولیس یوجد فی النبات 
شىء من هذا » لان کل نوع من النبات الذکر منه ما کان خشنا صلا » 
والأنى كثيرة المر . وینبغی أن نبحث : هل يو جد الصنفان فى نبات واحد بعينه۔ 
کا زع مفدوقلس ٩2‏ ؟ آما آنا فا أحسب أن هذا شى ء يكون » لأن الشىء 
الذی تلاط پنبغی اول أن رکون مفرداً فی ذاته » وکل ما کان منه ذ کر ۰ 
وأنى م اختلط » واختلاط الشىء إنما بون من أجل كونه . فقد كان النبات 


~~ | ۸1%  ) of these two natures is ever unaccompanied by the other 
. ب ) وهو يتفق آماماً مع النص اعرف » فلا محل إذن لتصحيح آربرى هذا‎ ۸۱١ ص‎ 

(۱) نسم د نفس ( بفتح الفاء) . 

(۲) ص : ونجد النبات عیاناً لیس له والأوضح ما آثبتنا . وقد ت رکه آربری کا هو . 


)¥( = alدتلس‏ = Empedocles‏ „ (4) ص : معازل . 

(۵) ص : ششن صلب . 

() آی : وکل مہما کان ذکرا » ونی على سحياله ثم اختلطا من بعد ؛ والاختلاط إنما يكو 
من أجل التوالد . 


۲4۸ 


-موجوداً قبل احتلاطه ؛ وما ینبغی أن یکون [ ٠١١‏ ب ] الفاعل والمنفعل فی وقت 
واحد معاً . - وأيضاً إنه لیس .يو جد جوهر ٩۱‏ من اب ماهر إناثه وذکوره () 
فی شیء واحد معا . ولو کان هذا هکذا » لكان ابات كل من الحیران › 
لأنه کان لا بحتاج فى توليده إلى شىء من خارج » بل هو محتاج إلى أزينة السنة 
وإلى الشمس والاعتدال أكثر من كل شىء . ونجده بحتاج إلى ذلك فى وقت 
إبراز المر . ومبتدأً غذاء النبات من الأرض › ومبتدأً توليده من الشمس . إلا أن 
أنکساغورس زع أن بزره من امواء > ولذلك قال رجل يقال له ألقاون<٩‏ 
إن الأرض أم النبات » والشمس أبوه . وأما اختلاط ذكور النبات باناثه فلنا 
أن نتخيله على جهة أخرى » لأن بزر النبات شبيه بالحبل » وهو اختلاط الذ كر 
بالأنى ؛ وكا أن نى البيضة قوة تولد الفروج ومادة غذاثه إلى وقت ناثه وخروجه 
مها » والأنى تبيض البيضة فى وقت واحد» فكذلك النبات أيضاً . وقد جود 
شمفدوقلس نى قوله إن الشجر الطوال لا تولد فراحاً » لأن الشىء النابت 
إنما ينبت فى جزء2؟ البزر » ويصير ما فيه فى بد الأمر غذا ء الأصل والسبب؛ 
والنابتة (*“ تتحرك على المكان . ولذلك ينبغى لنا أن نفكر نى اختلاط ذكور 
النبات باناثه . ومن الحيوان ما يشبه النبات ى حالة من الحالات » لأن الحيوان 
إذا واقع ذکوره باناٹه اخحتلطت قوہما بعد ما کانا مفرقین . فان کانت 
الطبيعة حلطت ذكور النبات باناثه فقد فعلت الصواب ؛ وما نجد النبات فعالا 


(۱) ص : جوراً . (۲) س : وذکروه . 

(۲) ص : القاون - ولمعله ألقاون «هنهم۸1 > راجع و شذرات أسلاف سقراط » نشرة 
ویاز ا ( ط4 ) ص ۱۳۱ - ص ٠۳۹‏ .وف الر هة اليونانية 0۷ء۸6 x00‏ ب 
وى نشرة ماير لتر حمة اللاتينية ) يرد هذا الاسم » واموضع نفسه مضطرب وقد أصلحه ماير 
Quare Anaxagoras dixit earum semina et aere deferri, alique ; |iKa‏ 
philosophi, candem doctrinam profitentes, terram matrem, solem antem‏ 
plantarum esse.‏ tremەp‏ ويرى آرېرى ى تىليقاتە ( القم الا » ص ۹۳) آنه جب 
أن پکون sدصن٥۸1‏ ملخص کثب أفلاطون . 

() ص : حر البرد - وهو تحريف مححناه عن الر جمة اللاتيئية . 

(ه) ص : والمائیه (!) . - وعن کلام أنبدقلس راجع و شذرات أسلاف سقراط » ثشرة ديلز › 
شذرة رقم ۷۹ . 

. قرأها آربری : متفرقين - مع نبا واضحة فى الخلوطة كا أثبتنا » وهو الأصح‎ )٩( 
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سوى توليد المار ؛ وإنما صار الميوان منفرداً معزلا فى الأوقات الى لا يجام 
فبا لكرة أفعاله . 

ومن الناس من يظن أن النبات تام كامل من أجل القوتين المتين له 
]1[ ومن أجل غذائه امعد ولطول بقائه٠‏ ومدته . وأنه إذا أورق وولد 
دامت له حیاته وعاد اليه شبابه ؛ ولم یتولد فيه شیء من الفضول . والنبات. 
مستغن. عن النوم لأسباب كثيرة » وذالك لأن الابات منتصب مغروس فالأرض 
مربوط با ولیس له حركة من ذاته > ولا لأجزائه حد محدود » ولا له حس › 
ولاحركة إرادية ولاله نفس كاملة » بل إ نما له جز من © أجزاثما . والنبات 
إنما حاق من أجل الحيوان » ولم بخلتق الحيوان من أجل النبات. ون قلت إن 
النبات تاج إلى غذاء حسیس ردیء » فانه بحتاج منه إلى شیء کثیر قام 
متصل ۴) غير منقطع . وإن صح أن للنبات على اللتيوان فضلا » وجب أن 
تكون الأشياء الغير متنفسة أكرم من‌الأشياء المتنفسة ؛ و فعل ”من أفعال الليوان 
أفضل وأشرف من النبات . وقد نجد يوان جيع فضائل النبات وفضائل كثيرة 
معها . وقد أصاب هفدوقلس < نى زعهأن النبات تولدوالعام ناقص مم يستم 
کاملا 7 ؛ فلما کیل وتم » تولد الحیوان( . غیر آنه ما قال قولا مستقما › 
لن العام بکلیته زی دانم م یزل یولد الحیوان والنبات وکل‌نوع من أنواعها . 
وى كل نوع من أنواع النبات رطوبة وحرارة غريزية » فاذا فقدها مر ض” وهررم 
وفسد وج . ومن الناس سن مى هذا فساداً» ومہم من لا يسمیه ذلك . 

۳ 

ومن الشجر ما له صمغ كالراتينج ‏ واللوز والمر والكندر والصمغ العرف 
(۱) ص : إبقائه - وقد ترکھا آر بری کا هی . 
(۲) ف اللاتينية eصنصة‏ ناوم اتوم » والعرف واضح ٤‏ 
(۲) ص : غير متصل - وهو تحريف ظاهر . 


0( = أنبدوقلس Empedocles==‏ (ه( ص : کامله . و یصححها آربری :کاله 
)٩(‏ بحيل ماير هنا على ماورد فى « الآراء الطبيمية » لفلوطرخس » م ۰ : ۲١‏ راجع من قبل 
س ۱۸١‏ س ١‏ ہ 


(۷) الراتينج : عصتو٤ء‏ ؛ الكندر = عودءعصنصةء٤‏ وى ر مفرداث » أبن البيطار : خ 
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ومن الشجر ما له عقد وعروق وخشب وقشر< و> للم داخل » ومنه ما آکثره 
قشور » ومنه ما بمرته تحت قشوره . ومن أجزاء الشجرة أجزاء بسيطة › 
كالرطوبة الموجودة فيه والعقد والعروق [ ٠٠۲‏ ب ] » وما ما هو مركب من 
هذه الأشياء »> مثل سائر ما فى الشجر من الأغصان والقضبان وغير ذلك . 
وليست هذه الأشياء كلها موجودة بحميع النبادت بل منه ما له هذه الأجزاء 
ومنه ما ليس له شىء . وللنبات أجزاء غير هذه مثل الأصول والقضبان والورق 
والأغصان والزهر والفقاح ١<‏ والاستدارة والقشر الذى وى المار . 

وكا أن فى الحيوان أعضاء متشابة الأجزاء» كذلك نى النبات أيضا . 
وکل جزء من أجزاء النبات نظي لعضو من أعضاء الحيوان » لأن قشر النبات 
نظير لحلد الحيوان » وأصل النبات نظير لر €١‏ اليوان» واللعقد الى فيه 
نظيرة لأعصاب المحيوان » وكذلك ساثر الأشياء الى فيه . وكل جزء من هذه 
الأجزاء تتجزأ على جهة لأجزاء متشاببة» وتتجزأً لأجزاء غير متشابمة ر لأن 0© 
الطين يتجزأ على جهة الراب(“ فقط » ويتجزأً على جهة الماء والنربة ؛ وام 
يتجزأ فتصير أجزاوه لحا » وهو ينجر على جهة أخرى للاستقصات والأصل) 
وليس تنقسم اليد ليد خرى ولا الأصل لأصل آخر »> ولا الورق للورق ؛ 
ولكن فى الأصل ولورق تركيب . وأما الار فنه ما هو مركب من أجزاء يسيرةء 


= «راتينج > وهو الراتيانج أيضاً» وهى الرجينة والرشينة عند عامة الأئدلس؛ وهو صح 
الصنوبر ... ومن الناس من يسمى أنوإع الملك كلها راتينجا › إلا نينا فانه يوع هذا الام 
عل القلفونيا حاصة » ويسمى سائر أنواعها علكا » . 
وأما الكندر فيقول فيه : «كندر : ابن سمحون : الكندر هو بالفارسية اللبان بالعربية ... 
دیسقوریدس فى الأول : ليبائو » وهو الكندر » وقد يكون ى بلاد الغرب المعروفة علدنا 
باليونائيين منبتة الكندر . وأجود ما يكون منه هبال هو الذ كر الذى يقال له سطاعوئيس وهو 
مستدير البة » وماکان مثه عل هذه المفة فهو صلب لا ينكسر سريم وهو أبيض ... » 
٤‏ ص ۸۳ ( طبعة أميرية » القاهرة سنة 1۲۹۱ ه) ء 

. الفقاح : كل نبت زهره كالفقحة ( الحيط ) ؛ الفقاح هو النور » أی" نور کان‎ )١( 

(۲) کذا ف النص وهو يح ؛ وکتہا آربری : الحم . 

(م) الأسح أن يقال : کا آن . 

)4( قرح آر بری تصحیحها ؛ لتراب ... للماء - ولا داعي هذا , 
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a 
طبقات : جلده » ولمه » ولواه» وېزره . ومن انار ما هو ذو ثلاث ‌طبقات‎ 
وجميع البزور هى ذات قشرين . وأجزاء النبات هى ما وصفنا . وجملة اقول‎ 
أن تحديد أجزاء النبات وحيع طبقاته واختلاف طبائعه شديدة » لا سا‎ 
حدود قوامه ولونه ووقت بقائه والآلام العارضة عليه . وليس للنبات أخلاق‎ 
أجزاء الخيوان بأجزاء‎ ] ۱٠٠۴۳ [ النفس » ولا فعل مثل الحیوان ۳ . وإن قسنا‎ 
النبات طال كلامنا » ولعلنا لا تسام فى صفتنا لأجزاء النبات من الاختلاف‎ 
الكثر > لن جزء الشىء هو من “ جنسه وجوهره اللحاص ؛ وٳذا تکون بی‎ 
على حاله أبداً » إلا أن يسقط عن حاله بسبب مرض أو زمانة أو هرم . ومن‎ 
زهر النبات وفقاحه وورقه ونغاره ما یکون فی کل سنة › ومنه ما لا کون ف‎ 
» كل سنة ولا يى مثل القشور. وال حرم الساقط من الشىء يرمیه وريسيب‎ 
> وليس ذلك نى النبات : لأنه قد يسقط من النبات أجزاء كثيرة فيأبت بدها‎ 
. إما فوق مكانما وإما أسفله‎ 

فقد صح أن أجزاء النبات غير محدودة : إن كانت هذه الأجزاء هى أجزاء 
النبات » وإن كانت غير أجزائه . وقبیح بنا أن نقول نی الشى ء الذى به ينمو 
الحیوان ویکدل نه لیس بجزئه ؛ وما ینبغی لنا أن لا نجعل تمر النبات من أجزائ 
(۱) قارح آربری تصحيحها : للزيتون . 
)( قار ثاوفرسطس : « تاريخ النبات » » م DOrT ١‏ 
(۳) راج جع ٹاوفرسطس : م تاریخ الابات »م ١ : ١‏ (4) من : ناقصة فی آربری . 
ا ويظهر أن المر جم اللاتيى قرأها : پرمته و بسبپه فار مھا صقوناو ام ۵ ۾ 

ومذارأی مایر 2y‏ أن الكلام حرف لأن المعی لا يستقم » بل رأى أيضاً آن بعده نقصاً 

إذ و جد بعد ذلك كلمة ر« u‏ دون ما تشبر إليه . ومذا اقترح اقتراحاً غریباً 

هو أن raie J re‏ ( أى ی : ريح بالعربية ) وأن صووںuاوc‏ ہا وص ( ویعناها : 

القيظ الشديد ) . 

و بوضع النص العرفى كما و ضعداه تزول المشكلة كلها . 

ولمع : أن الشىء إذا سقط منه جرم تركه وأ بخلف مكانه شيئاً مثله » أما الثباات فاذا سقط 

مئه شىء » نبت مکانه بدیل عنه . 

وقد أصلحه آرپری :السب » پسببه الخ ثم أعلن يأسه من التصحيح . والأمر يسر من 

هذا کله ! 
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لأن ابحنين ليس هو بجزء لأمه"“ ؛ وأما الورق وساثر ما فيه فانه من أجزائه » 
ون کان غير دود وکان یتر ويسقط ؛ لأن قرون الأیل وشعر بعض الیران. 
وریش بعضه الذى محتقن ٩”‏ نى الشتاء فى الكهوف وتحت الأرض يتساقط 
أيضاً » وهذا شبيه بانتثار ورق النبات . 

وینبغی لنا أن نتکام ئی الاشیاء الى ذکرنا آنفا » وأن نأحذ فی ذکر 
الأجزاء اللحاصية والعامية والاحتلاف الذى 7 فيه . فقول : فى أجزاء ابات 
احتلاف عظم فى الكرة والقلة والصغر والكبر والقوة » وذلك لأن الرطوبة الى 
ف الكبار : مها ما هو لبن مشل لبن التين » ومنما ما هو شبيه بالزفت مثل 
الرطوبة الى فى الكرم » ومنها صعترى مثل الرطوبة الى فى الصعتر ولبات 
المعروف بأوريغانون ‏ . [ ٠٠١‏ ب ] وف جلة القول إن من النبات نباتاً له 
أجزاء حدودة معروفة »> وما ما له أجزاء محدودة غير متشامة ولا مستوية » 
وما ما له أجزاء متشابمة وغير متشابمة » ليس مكانما فى موضع . واختلاف 
النبات فی اجزائه معروف من شکله ولونه » وځافته وکثافته › وخشونته ولینه ۰ 
وسائر ما يعرض فيه من الاخحتلاف فى الاستواء وزيادة العدد ونقصانه ومن 
کبره و صغره . ومنه ما لا یکون على حال » بل فیه اختلاف کثیر »› علی ما قلنا. 

أعی << أن > من النبات ما حمل مره فوق ورقه » ومنه ما حمل ره 
تحت ورقه ؛ ومنه ما مره معلتق ٩7‏ بقامته » ومنه ما مره معلق فی صله مثل 


. وما ينبغى ... لأمه : ناقص بى الر حمة اللاتينية‎ )١( 

(۲) قرأها آربرى : تفر ! - وهو خط »> ويؤيد ذلك أيضا الثر حة اللاتينية . 

(۳) الى : « الى » ف الحطوط . (4) ص : السعار - والمشمور كتابته بالصاد المهملة . 

(ه) ص : و ریعانون - وقد اصلحناها کا تری > وهی تریب v0vںıyډİ‏ ) = origan‏ { 
وهو الصعير »> وى الارحة اللاتينية وردت صدلندعامه وهو تحريف شنیع يستطم 
ماير ثم فورستر إصلاحه » بل قال فورستر إن هذه الكلمة « محرفة تحريفا لا سبيل إلى إصلاحاه 
a di ) this word is hopelessly corrupt‏ الإنجليزية ص ۸۱۸ ب تعلیق ٩‏ ) . 
وقد أصلحناها كا ترى وفقاً رمم العرف . 

)٩(‏ یرید آربری تصحيحها : ملصق - ولكن لا داعى ذا » خصوصا وار جة اللاتينية تساير 
النص العر بی - وحذا ٹر ھا فور سار 4ع لدع ںی وز نگ eطا‏ . 
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اإشجر الذى بمصر المعروف بأرحسنو ) ؛ أو ما فوق ؛ ومنه ما مره ف 
وسطه . ومن النبات ما ورقه وعقده غير مستور » ومن النبات ما ورقه مستور 
ومنه ما له أغصان متساوية مثل التبات الذى له ثلاثة أغصان . وهذه الأجزاء 
الى اذ کرھا ھی << من > حلة النبات > وھی نامية مار يدة ضا ٤‏ أعى 
الأصل والقضبان وقوام النبات وأغصانه ؛ وهى تعدل أعضاء الحيوان الى تحوى 
ساثر الأغصان . وأصل"' النبات هو الذى يكون الغذاء بوساطته › ولذللك سماه 
اليونانيون أصل النبات وسبب حياته > لأن الأصل هو المؤدى إلى النبات سبب 
المياة . وأما قضيب النبات فهو الذى ينبت من الأرض مفرداً وحده » وهو 
شبيه بقامة الشجر . وأما الشعب فهى ما يتشعب من قائمة النبات . وأما الأغصان 
فهى الى تنبت من فوق الشعب ؛ وليست الأغصان عوجودة ف جميع النبات . 
ومن النبات ما له أغصان ليست بالدانمة أبداً › بل نما تكون سنة بعد سنة . 
ومن النبات ما لا أغصان له ولا ورق » مثل الكأة والفطر . والأغصان إنغا 
تنبت [ ٠٠٠٤‏ ] فى الأشجار فقط . والقشر والحشب ولب الشجر يأبت من 
اارطوبة . ومن الناس من يسمى لب الشجر رحاًء ومهم من يسميه معىالشجر ؛ 
ومهم من يسميه قلب الشجر . والعقد والعروق والح فى جميع النبات من الأربعة 
الأسطقسات . وقد توجد فى النبات أجزاء أحر تصلح للنتاج مثل الورق والزهر 
والقضبان الصغار الى فيا ورق النبات » وكذلك المرة والخصن والفقاح النابت 
من البزور وما حوله . 
ومن النبات ما يسمى شجراً » ومنه ما هو بين الشجر والخحشيش ويسى 
بامراحيون 4 ومنه ما یسمی حشیشا » ومنه ما یسمی عشبا . والنبات کله - 
(۱) هو dQolêva‏ ( والرسم المسحيح إذن هو : أرخدنا ) وهو الحمص ؛ وقد أشار إليه 
ٹاوفرسطس ی « تاریخ النبات » ١١‏ : ۷ . وف الترحمة اللاتيئية وردت عغرفة هكذا : 
صو ھنعەچ مە ( آی آنه قرأها : ارجریاتون » أو : ارجریتون ) ؛ وقد أصاب مایر فی 
اقتراحه آن يکون المقصود هو ٣۷ق‏ رهف إذ یزد هذا الرسم المرب کا ترى . 
ب() هذه الإضافة » وإن ل تشر إلا الت حة اللاتينية » ولكنها ضرورية كا لاحظ فورسير بحق . 
(۳) أصل الئيات : جذره . 
ب() بامسواوحنون وى اللاتينية صەنطةاسته »> وى الترحمة اليونانية المأحوذة عن أللاتينية 
5س8 والمسی : شجرة . ولو رسمت کا ى اللاتيئية لكانت : امبرايون - ونظن أن هذا 
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إلا القليل منه - داحل فى هذه الأسماء . والشجر هو الذى له من أصله قانمة 
بتشعب ما أغصان كثيرة كالزيتون والتين وأما النبات الذى بين الشجر الذى 
قلنا إن یسمی بامبراحیون فهو ما کرت أغصانه من أصله مل النبات 
العروف بفاليورس ٠‏ » ومثل القصب ولعوسج . وأما البقول فهى الى ها 
قوم كثيرة من أصلها كثيرة الأغصان » مثل السذاب والكرنب . وأما المشب 
فهو الذی يحمل الورق من صله › ولیس له قواتم . ومنه ما ينبت ی كل سنة 
ومجف » مثل اللحنطة والبقول . ونما جعلنا هذه الأشياء قياسات ومثالا ورا . 
ومن النبات ما ميل إلى طرفين › مشل البقلة المعروفة بالود : ١‏ لأنها عشب 
وبقل » وكذلك السلق . ومنه ما ينبت فى أول مرة على شكل نبات الوب 
والفاسوا“ . م يصير بعد ذلك شجراً مثل التين والفنجنكست0؟) ولبات 


(۱) ص : بفاراليوس - والتحريف ظاهر » والكلمة اليوثانية هى 110۸000۶ وهو الصامور 
أو الشبه » ويسمى باللاتينية عند لله بام rhammus paliurus‏ و پالفرنسية du‏ eم4pi‏ 
Christ Paliure, pine noire‏ » وهو شجر شوكى . ون الترحمة اللاتيية ورد 
cannae‏ ادعوم وقد فسرها ماير بطريقة غريبة ! وهى أن هذه الكلمة رمم الكلمة العربية : 
« مجانس الا » ! ولا داعى لكل هذا التحايل المجيب ! فالأمر أيسر من هذا كله ! إذكلمة 
#قصصفت وموس ترحة لكلمة « قصب » المربية الؤردة فى النص هنا . 

)۲( ص : بالموعية ‏ وقد أصاب ماير باكتشافه أن المقصود من صداعهإ وداه فى الرحة 
اللاتيئية هو الملوية » معتمدا على اوفرسطس ؛ مفسراً حطأ اتر جم اللا تيى ( معى ترجهته : 
عشب الملوك ) بأنه حلط بين « ملوخية » و «ملوكية » . 

)٣(‏ فى التر حمة اللاتينية ٠2٤مهام‏ صسس٣0صةعجع‏ وهى ترححة لكلمة ر ألبوب » . وقد أغربه 
فورستر ى تأويل هذا اللفظ وزعم أن كلمة « حبة » العربية حلط المر جم اللاتيى بيا وبين 
اطهط المربية ( صى ! ) عى « صغير امو » چمنسعع ها ! وکل هذا لا معی له ء 
آما آر بری فربط پیا و بین كلمة بامسواوحبون ! وهذا أيضا لا حلشيناً . 

(4) ص : الفنحکسب (!) وقد آصلحناها کا تری إذ صوابا الفنجنكست راجع ابن البيطار 
۱ ص٥٠۱‏ ؛ وقد کتہا بین اسمٹ طانط؟ مصره۴ ( ۱۳۱۴ ) هکذا: فنجنکوشت . 
والكلة فارسية : فنجنكشت وى الإنجليز بة :5ه وهى باللاتيئية uاءو-وادعة‏ . 
ورد ی عجائب الخلوقات القزوینی : « فنجنکشت : نبات : لعظه کاد آن یکون شجراً › 
يبت بقرب الماء » ورقه كورق الزیتون › وله زهر » ویقول جالینوس إنه نبات فيا بين 
اشيش والشجر . 


Yoo 


1 


المعروف بقارالسوس ٠‏ والعليق » ورعا دخل الس والتفاح والكدرى والرمان 
فی مثل هذه الأشياء ٠٠١[‏ ب] لان شب هذه كلها من أصوما كثيرة جداً ٤‏ 
ولذلاك احنجنا إلى أن نحدها لتصير لنا شه المغال والقياس ؛ وما ينبغى أن نطلب 
فا کلھا استقصاء الحدود . 


والنبات کله منه هز » ومنه بستازة » ومنه رئ . وكذلك اليوان أيفا 
منه كذاك . وأحسب أن كل نوع من النبات إذا لم يعن بفلاحته صار برباً . 
ومن النبات ما حمل المار » ومنه ما لا حمل ؛ ومنه ما مخرج الزهر › ومنه 
ما لا مخرح ؛ ومنه ما له ورق » ومنه ما لیس له ورق » ومنه ما یتر ورقه › 
ومنه ما لا يقار ورقه . واحتلاف النبات بعضه من بعض نى الكبر والصغر › 
واسعسن والساجة »> وجودة ار © ورداءته کبیر دا والأشجار الر ية أ کر 
مارا من البستانية » والبستانية أجود نمار من البرية . ومن النبات ما يكون فى مكان 
جاف ابس » ومنه ما ينبت نی البحار › ومنه ما ينبت فی الأنہار › ومنه 
ما یہت نی البحر الأ حمر : یکون کبیراً > ونی غیره یکون صغیراً . و من النبات 
ما ينبت على شاطىء الماء » ومنه ما ينبت ى الآأجام . وأما النبات الذى يكون 
نى المواضع اليابسة فان منه. ما ينبت فى ابلعبالء ومنه ما ينبت ف البقاع › ومنه 
ما عشب نى الصخر أ کار من عشبه فى غيره » ومنه ما يعشب على التلول » 
ومنه ما يعشب على البر والماء مثل العرف 7 والطرفاء والأشنة . والنبات بتغير 
ف الأما كن تغيراً عظما » فلذلاف احتجنا إلى إحصاء اختلافه وتغيره . 

۵ 
والنبات لاصق بالأرض ( غير مفارق هما . ومن الأماكن مكان أجود 


EEE 
كلا ! ولعل صوابه كا ئى اوفرسملس : القاتوس » وهو البلاب الكبير » ويسمى باللاتنيية‎ )۱( 


ixاeط hedera‏ و باليونانية 0۶× . فالكلمة العربية تعريب لليونانية . ويسمى آیفاً ی 
العربية « القسوس » وهى قريبة من کلمتنا هنا . ما آربرى فيرى أننا هنا بازاء تقس الكلمة 
المحرفة « فاليورس » الى أصلحتاها من قبل . 
(۲) ص : امار . (۳) ص : يش . (4) ص : العرب (!) . 
(ه) ص : اختلافه وتغير الئبات لاحق بالأرض ... - وقد ترك آر برى النص عل علاته ! 


۲۵٦ 


من مکان » وثربة أجود من تربة . وكذللت امار : فاا ٩‏ ف مکان أجود 
مہا ٩‏ نی آخر . ومن النبات [ ۱٠٠١‏ ] ما ورقه ملس . ومنه ما ورقه غلیظ 
ومنه دقيتق الورق » ومنه مشتطب الورق مثل ورق الكرم . ومنه ما له قشر 
واحد مثل التين » ومنه ما له قشور كثرة كالصنوبر ؛ ومن النبات ما هو بکلیته 
قشور محض مثل الملاسس. ومن النبات ما له عقّد مثل القصب » ومنه 
ما له شوك مثل العوسج » ومنه ما لا غصن له کالتیل( » ومنه ما أغصانه 
کثبرة مثل‌العلیق ٩‏ . ومنه ما فيه اختلا ف کثیر » << ومنه ما فیه اختلاف سیر > 
وأما اختلافه العظم < نمثل أن > منه) ما بخرج فراخا ٩‏ , ومته ما لا رج ؛ 
وإنما يكون ذلك من اخحتلاف الأصول . ومن النبات ما له أصل واحد » مثل 
العنصلان' » لأنه إنما تلبت له شعبة واحدة ويغوص إلى أسفل وإلى قعر 
کر كلها کر وتا من الشس. عا وداد لان القمس ي اة 
للفراخ . 

وأما القطرات الى فى المار شنا مشروبة خرية > مثل مر الكرم ولتغاح 
والرمان والتوت والس . وما عصارة دسمة كالزيتون والعوز والصنوبر ؛ وما 
حلوة عسلية كالمر والتين ؛ وما حارة حريفة كالسعتر والحردل ؛ وما عصارة 
مرة مثل عصارة الافسنتين والقنطو ريون( . والمار أيضاً مها ما هو مركب من 


(۱) ص : فاأنه ... مه ... 

(۲) ل هتد لوجهها ؛ ول اللاتينية sاصصەنكمم‏ » وهى أيضا مستغلقة . ویقارح مایر : « ماهو 
دانه » واقراحه بعيد عن صورة النص . 

(۳) كالتيل : ناقصة فى اللاتينية . 

(4) یار ها فورسر » تبعاً لاقتراح ماير » ر الحميز » ean0reرs‏ ولا مبرر ليذه الرححة . 

قن اى 

)٩(‏ الفراخ هى الغصون الصغيرة الى تخرج من المواضع المستارة مثل جزء تحت الأرض » من المع 
أو من جذر بعيد عن المحذع الرئيسى » أو بطريقة شاذة من الأغصان الكبيرة ويسمى 
بالإنجلز ية suckers‏ 

(۷) هو العنصل : قال ابن البيطار : « أبو حليفة : هو بصل البر له ورق» مثل ورق الكراث» 
يظهر منبسطاً » وله فى الأرض بصلة عريضة » وتسميه العامة بصل الفار » (۱۳۸/۳) . 

(۸) نی ابن البيطار ( ٠١/١‏ ): « الشريف : هو نبات ملس » يلحق بالشجر الصغير فى قدر = 


م - ٧۷‏ ى النفس ا 


لم ونوى » مثل الإجاص والقثاء ؛ وما ما هو مركب من رطوبة وحب » 
APA E OES‏ 
خارج وحب من داحل ؛ وما ما يتولد فيه البزر من ساعته مثل الغشاء المغشى 
عليه کالر واللوز ؛ ومنما ما لا بتولد فيه . وأما الا كول من المار وغیر [١٠٠ب]‏ 
الأ كول فانه بالعرض ٠‏ لأنه من المار نمار يأكله بعض الاس ولا بأكله 
بعضېم » ومنه ما يأ کله بعض الخیوان ولا يأ کله بعض . ومن امار ما هو ی 
لي کالعر » ومنه ما هو فی قشرکالبلوط واللقاح ٩‏ » ومنه ما هو ف قشور 
کثیرة وی صفائق و نوی کاب لحوز . ومنه ما ینضج سریعاً کالتوت » ومنه ما یبطیء 
نضجه كثمر الحبال كلها أو أ كرها . ومن النبات ما يسرع ف إخراج امار 
ولورق » ومنه ما یبطیء فی ذلك . ومنه ما یم نماره » ومنه ما لا یتم ؛ ومنه 
ما تجف نماره » ومنه ما لا ينضج › ومنه ما تدرك نمازه ئی الشتاء من غير أن 
تنضج . وأما لون الزهر والمار فكثير ختلف الألوان . والنبات بكليته أخضر > 
ومنه ما ميل إلى السواد وإلى الحمرة وللى البياض . وأما شكل البّار ها كان منه 
بریاً ۳ فهو محتلف ؛ ولیس المار کله ذا زوایا » ولیس کله على نحط مستو . 
٦1‏ 

ومن النبات ما له رانحة طيبة فى قشره » ومنه ما له ذلك ف زهره › ومنه 

ف خحشبه » ومنه ما طیبه فی اجزائه کلها » مشل البلسان . 


ححنباته يقوم على ساق ويتفرع مئه أغصان كثيرة» وعلالأغصان أو راق كثيرة معكاثفة بيض 
الألوان تشبه الأشنة فى تخطيطها » وله زهر أقحواى صغير أبيش فى وسطه صفرة ... أبو جريج 
الراهب : أنواعه كثيرة يؤق ا من بلاد فارس ومن نحو الشرق ومن جيل اللكام وغيرها » 
وأجوده الصوری والطرسوسی » . 
ما القنطوريون فيقول عله ديسقورياس فى الفاللة : « له ورق شبيه بورق اموز أخضر 
مثل ورق الكرنب » وأطرافه مشرفة مثل تشر يف المنشار » وله ساق شبمة يساق الماض ... 
و ينبت کثراً ف المواضع الى يقال ها لوقيا والمواضع الى يقال ها بنطش والى يقال ها أرقاديا 
والی يقال ها ماسیا والی قال ها قولدن والی یقال ھا شریا » ( راجع ابن البیطار )۳۳/٤۲‏ . 
)١(‏ غير واضحة فى الحطلوط هكذا : الماح (!) ؛ وغير موجودة لى الأر حة اللاتيئية » وتركه 
آربری دون حل . - واللقاح : « هو على احقيقة نمر اليبروح » وأيضا بأرض الشام و مصر : 
نوع من البطیخ صغیر کالا کر » ( ابن البيطار ٠٠١/٤‏ ) , 
(۲) ص :حران (!) - و قدأصلحناه بحسب التر مة اللاتينية . ویری آر بری إصلاسه هکذا : سے 


Y9۸ 


وبعض النبات ينبت إذا غرس ؛ وبعضه إذا زرع »› ومنه ما يبت من 
تلقاء نشسه وانبات الغروس إما يقعع من أصله فيرش »> وما من قامته ء 
وها من أغصانه أو قضبانه أو بزره + أو کله ؛ أو إذا دقت قطع صغار منه . 
ومنه ما یغرس ف الأرض > ومنه ا یغرس ی الشجر مثل الى ء الذى رطا 
وإعا يبغى أن ن يطاع الشجر يشېه ويشا کله : لأنه إذا فعل ذلك نامي 
خا ا ع أن يطاع الفاح مع الکری والتين مع التين Sl‏ کرم مع الكرم 
وقد يطاعم الشجر مع الشجر الحتلف الجنس |[ ١٠١١‏ ]كالفستق؟ نى اللوز: 
لطم" بالزيتون » والعاتيق فى أشجار كثيرة » والشجر البرى مع البستانى . 
ولنبات کله لا حرج بزراً شیمة زره › لکر س اتات ارج بزراً جود 
من بزره . ومنه ما مخرج البزر الردىء شجراً جيداًكالاوز المر والرمان الحامض 
ومنه ما إذا ضعف ل بخرج بزراً أصلا مثل الصنوبر والنخل . وليس يابت من 
البزر الردىء نبات جيد بسولة ٠‏ ومن البزر ابحيد نبات ردىء . وأما ئى الحيوان 
فقد یتولد من الردیء جید ومن اب حید ردیء . 

والشجر الصلب القشر ألذى لا يثمر إن شق إنسان أصله وأدخل فيه حجاً 
. فأما النخل فاذا انر نى طانعه من طلع النخل الذكر مم دقيقه وقشره 


آحرش ! ! على ساس أن الیونای ٠ے‏ = برى » وأحرش من حرش ؛ وهذا لا يستقم 
ف العر بية أن یکون » حرش ) معی ( پری » . 

(۱) وإما من قامته : ناقص ف نشرة آربری . 

(۲) نى الثر خة اللاتينية خطأً هنا : إذ ورد منونصءاجة ( وتر ها فورسار رعا ) مكان 
الفستق » وورد لاله مكان اللوز . 

(۳) البطم = ااصنطاعءه : شجرة جبلية مرها الحبة الحضراء . قال أبن البيطار : « البطم هى 
شجرة ألحبة الحضراء . الفلاحة : تنبت بالمحبال وعلى المحجارة > والشجرة عيداما خضر إلى 
السراد اد و حا أخضر . دیسقوریدس : هی شجرة معروفة » ( ۹۸/۱ ) . ووردی ختصر 
الغافى : « البطم STE‏ خفر إلى السوأدء 
وسا أبيض » ( ص ٠١‏ من النص اعرف ) . وكلمة « بطم » أشورية > وبالإرمية butmîta‏ 
وبالعرية : ا5ط وباليونانية 0680ء . وقد فصل القول فيه من بين المؤلفين العرب 
الإدريسى ( مخطوط استانبول ص ٠۷‏ وما يتلوها ) > ويقول إنه يشبه الضرو + وحبوا 
تأ كل » ويفصل القول نى فوائده الطبية . 


DÎ 


أنضج نماره ومنع من الانتتار . وما بع ٹف الذ کر من النخل < آنه 
ما بتقدم فیصیر طلعه دقیقاً » ومن رائحته »> ویکون طلعه يض دقيغا ؛ وربا 
هبت ربح شديدة فأدت من راحة الذكر إلى الأنى فتنضج غارها ولا ينر 
إذا جعل فيبا من طلع الد كر 1 وأما بزر الأترج فان حقه الإنسان وشربه مع 
ا ت الأدوية القتالة أنقذه من اموت » وذلك لأنه يصل إلى البطن 
ورج السے | ۳© . والتين الحبلى اأمتد على الأرض نافع الین البستانى > 
وابلحلنار لازیتون » إذا غرسا فى مكان واحد . 
۷ 
ومن النبات ما يتير ویصیر شیئ بدل شىء » مثل ابلحوز إذا شاخ . 
ويزعمون أن النام ربا تغير وصار نعنعا [ ٠٠١‏ ب ] » ولبافروج إذا حصد 
وصير بقرب البحر الأحر ربا صار شاهسفر م2 . وما الحنطة والكتان فاي 0> 
پزعمون <د ہما > رعا تغیرا وصارا شیله)( . وأما اللبخ فقد کان فی أرض 
فارس ٩‏ قتالا فنقل إلى أرض مصر والشام فصار مأ كولا . واللوز والرمان بتغيران 


0 أى : وما مي الذكر فى النخل من.الأنى أنه يتقدم و طلعه يكون دقيقاً »> وكذاك بسبب. 
رانحته . 

(۲) ما بين القوسين المر بعتين وارد بى الحخطوط العربى » وم يرد نظيره فى ال حة اللاتينية . وواضح 
أنه مقحم على النص » لأنه لايدخل فى سياق ما يتحدث فيه هنا . 

(۴) ص : شاهفرم - والصواب ما أثبتنا » والكلمة فارسية » وتكتب : شاهسبر م »وشاه سيرغم 
وشاه سیر م » وشاه رم ؛ وف الإنجليز ية ya1ەr-اsiوط‏ ¬ وی مفردات ابن البیطار : 
« سلمان پن حسان + هو البق الكرماى »> وهو نوع من البق دقيق * الورق جدا » یکاد 
أن يكون كورق السذاب » عطر الرابحة ... ويب نواره فى الصيف والشتاء » ( )٠١ |٣‏ . 
ا البأذروج فهو بالإنجليز ية mountain-balm‏ „ راجع عه ختصر الفافى ص ۹“ وكلمة 
البحر الأحمر ترحت فى اللاتينية : الحليج الفارسى . ولعلها الأصح : 

)٤(‏ ص : اجچما. 

(ه) قرآها آربری : شلما !! ولا معی له . 

)٦(‏ ص : ماسر (!) - وهو تحريف » وقد صعحئاه عن الر حة اللاثينية  .‏ واللبخ + و 
فى القاموس امحيط : « واللبخة (محركة) : شجرة عظيمة مرها كالمّر حلو » لكنه كريه .. 
قیل : کان سما بفارس فنقل إلى‌مصر فزالت سمیته ٩‏ . و هذا بعینه ما و رد هنا فی کلام آرسطو = 


عن رداءهما إذا 7 عى الفلاح بفلاحمما : أما الرمان فهو جود إذا طرح 
فی صله من بزر اللحبازی وسى اء بارد عذب ؛ وأما اللوز فاذا ضرب الإنسات 
فيه ٠‏ سكة من حديد وأحرج منه الصمغ السائل 7 زماناً طويلا . وإذا فعل 
الإنسان مثل هذا الفعل نقل كثيراً من النبات البرى إلى البستانى » والمكان والفلاحة 
ما يعينان على ذللك » وبخاصة أزمنة السنة الى يغرس فما . ومن النبات ما محتاج 
إلى الغرس » ومنه ما لا بحتاج إلى ذلك . وأكر النبات يغرس فى الربيع › 
والقليل منه يغرس فى الشتاء واللحريف ؛ وأما أقل النبات فالذى يغرس بعد 
طلوع الكوكب العروف بكلب ابحبار » وأقل المواضع الى يغرس الغرس فيها 
فى هذا الوقت ؛ وإما يغرس الغرس بعد طلوع الكوكب العروف بكلب ال حبار 
ف بلد فرونيه وافريشيه؟ ؛ وأما نى مصر فا يغرس فيما إلا مرة واحدة ف السنة . 

ومن الشجر ما يورق من أصوله » ومنه ما يورق من عیونه » ومنه ما يورق 
من خحشبه الأملس › ومنه ما يورق من کل مکان فيه » ومنه ما بقرب فيه 
التوریق »› ومنه ما يتحر فيه » ومنه ما ثوسط فى ذلك » ومنه ما محتلف وقت 
توريقه . ومن النبات ما حمل نى الساة مرة واحدة » ومنه ما حمل فى السنة 
١٠١۷ [‏ ] مراراً كثيرة ولا تنضج نار » بل تبى فجة غير نضيجة » ومنه 


وقد ورد لى تذكرة داوود (مادة : لبخ ) : « لبخ : كالمحيار شئبر أو القرظ » وله حل 
صغير وأو راق إلى الاستطالة . كان معروفاً بالسمية بفارس » فلما نقل إلى مصر صار دواء . 
ویقال إنه ضرب من الازدراخت » - والازدراخت باللاتينية هاطعوعنفهعه هناعه . أا 
الیارشنر فهر ملدایگ واوی ۰ ويسمی أيضاً البكبر المندى » والحروب أهندى . 

(۱) ص : فاذا ہ وقد ٹرکھا آر بری على حالما ! 

(۲) کتہا آربری بالشين المعجمة ! 

(۴) ص : السائل منه - وقد ت رکه آربری دون تصحیح . 

)4( كذا ! وى النر حة اللدتينية مصعم » وقد ظن ماير آنا لابد أن تكون ر قرم » 
العر بية » وهوظن طا ؛ پل هذان موضعان آخران . - و نعتقد نحن أن الثانية لابد أن تكون : 
افريشية ٠١‏ ۵=ء رطع وهو إقلم ى آسيا الصغرى . أما الأول فيمكن أن تكون 
مقدونية » أوايونية . وف الثر حمة اليوئائية ”۵ ( رومية = روما). آما آرپری فقد رأی 
إصلاح الكلية الأو لى هكذا : « قرونية ٠»‏ على أساس آنا ٠۹٠٠‏ وهى بلد فى الفلوفوئيز؛ 
کا پری أنالكلمة الفانية تكرار للأوى وتحريف عن : أوقرنية (! !) وهذا يرى سذف الثانية. 
وحن لائستطيعم أن نره عل شىء من‌هذا ؛ ركان قد و ضعهاى النص العرف : قرونية وافرنسية (! !)۔ 


۹1 


ما تدوم کرة مله کالتین ومنه ما حمل ی وقت کبره وهرمه اکر من هله 
ی شبيبته كالاوز والكترى والبلوط . وبعض الناس يزعم أن احتلاف النبات 
البستانى يعرف من طبع ذكورته وإناثه » إذا ميز كل واحد منه بالحاصة الموجودة 
ك کف من الأنى وأكثر أغصاناً وأقل رطوبة وغماره أصغر 
وأقل نضوجاً وورقه مخالف وكذلك شعبه . 

وينبغى لنا إذا نقدنا ٠‏ هذه الأشياء أن نتفرس ف الشجر على حدته 
وكذلث أيضاً نى الحشيش ولعشب . وسنذکر قول القدماء فا وغارس 
علومهم وكتبهم الموضوعة ى هذه الأشياء . وحن قادرون على فحص أقدر من 
هذا » أعنى أنا نفحص عن العشب البعلى » وعن العشب الذى يكون منه البزر 
وعن النبات اللحمرى التراهى ٠‏ وعن النبات الطبيعى » وعن نبات الأدوية › 
وعن النبات القتال . وهذه الأشياء كلها معروفة من الأشجار والنبات . فأما 
علم آسہاہا فینبغی أن نطلب ابتداء کونہا وکیف صار بعضہا ينبت نی مکان 
دون مکان وی زمان دون زمانما وحین نباتہا » وأصوها + واختلاف عصاراتبا 
وروانحها ولبنها و صموغها وجودة کل واحد مها ورداءته وبقاء نمارها وفتاوثه ) 
ولم صار مار بعضما يعفن سریعاً وبعضما لا يعفن » وأن مها ما تلین مار () 
ومنپا ما لا تلین عاره) ؛ ونفحص عن نحواص ساثر النبات وخاصة[۷٠١ب]‏ 
عن الأصول » وكيف صار بعضا يميج شهوة اماع ٠‏ وبعضما حلب النوم ء 
وبعضما قتال ؛ ولبعضما اختلاف کشر عظم . 

تمت المقالة الأولى 
من تاب النبات لأرسطوطاليس 
والحمد لله رب العالين 


(۱) ف لشرة آربری : هدنا ... آن نفرس - وهو تحريف . 

(۲) کتہا آرہری ( من غیر أن یشیر إلى تصحیح) : فناا - وھی فی الل کا اہتنا > وهی 
حیحة کا ھی , 

(۴) کتہا آر بری : تارا - دون اذیشیر إل آنه تصحیح › وھی ئی النص کا آٹبتنا ولا داعی لتغپره . 
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قال أرسطو : 

إن النبات له ثلاث قوى : قوة من جنس الأرض » وقوة من جنس الماءء 
وقوة من جنس النار . فأما ما كان من جنس الأرض فهو ثبات النبات › 
وما کان من جنس النار فهو تأليف النبات » << وما كان من جنس الماء فهو 
وحدة٠‏ النبات س . وكثيراً ما يشاهد هذا نى الفخار : فان فيه ثلاثة أشياء : 
أوها الطين الذى ينبت عليه أسر الفخار » ولثانى الماء الذی بترن فيه 
الفخار » والثالث النار الذى تجتمع فيه أجزاء الفخار حى یم کونه به . فاظهار 
التالیف کله بالنار 2“ » وذلك أن فى الفخار تخلخلا نى أجزائه »> فاذا أحرقه النار 
انبشت مادة الرطوبة وتلاصقت أجزاء الطين وقام اليبس مقام الرطوبة بالغلبة . 
والطبخ نى كل الحيوان والنبات والمعادن » فان الطبخ حيث تكون الرطوبة 
والحرارة إذا تناه فى الفعل ؛ ویکون فی طبخ الأحجار والمعادن ٠١٠۸7.‏ ب ] 
فأما الحيوان والنبات فليس كونه كذلك » لأن أجزاءه غير منحصرة › ولذلك 
(۱) ناقص؛ ويو جد نى الأر جة اللاتيئية والسياق أيضاً يقتضيه ضرورة . وآرہری یصححها هکذا : 
(r)‏ یقرأها آر ہری ویصححها : یثبت . 


0 پصححها آر بری : یرتبط - وهو تصحیح غير وجیه › بل جب أن یی النص على حاله . 
)4( ص : النار ؛ وآر بری يصححها : من الثار - و ما اقترحناه أقرب إلى آرم 5 
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كان منه الرشح والعرق : فأما العرق فللحيوان» وأما الرشح فللنبات . وأما المعادن 
فلا رشح فيا ولا عرق . لأن أجزاءها غير متخلخلة فلا حرج مہا شى ء غيرها 
كما بخرج من الحيوان والنبات الفضول” ٠‏ وإعا حرج من حيث التخلخل . 
وأما مالا تخلخل فيه فلا حرج منه شىء ألبتة » ولذلك صار مصمتاً > أىلايمكن 
فيه الزيادة »لن ما عن فيه الزيادة حى ینمی ویکبر محتاج إلى موضع ینمی 
فيه » وإذا کان مصمتاً لم یکن له موضع ینشاً فيه ویکبر . ولذلك صارت 
الأحجار والأملاح والرب أبداً على حالة واحدة لا تريد ولا تكبر . فأما النبات 
فان الحركة فيه تسوغ ٠‏ لأن اليبس الذى هو أحد قوى الأرض بجذب الرطوبة . 
فاذا اجتذہہا کان مع اجتذابما حركة تحمى الموضع فيقع الطبخ ف حالة واحدة : 
رلذاك صار اکر الحشائش يتكون فى ساعة أو يوم ( واحد ؛ ولیس كذلك 
الحيوان . لأن الحيوان طبيعة مخالفة لذاته . وإنما يكون الطبخ عند استعال 
الحيوان المادة : فأما النبات نفمادته قريبة منه فلذللك سرع کونه ونشو وه وکبره . 
وكذلك اللطيف منه أسرع كواً من المتكائف فيحتاج إلى قوى كثيرة لاحتلاف 
شكله وتباعد أجزائه بعضاء من بعض فى الطبيعة . فأما الحشائش ولزرع 
فأجزاوٌه قريبة بعضما من بعض » ولذاك أسرع كونه للطافة بعضما من بعض 
فكملت فى أسرع زمان . وأما النبات فأ كثره متعخلخل الأجزاء > وذلك أنالعرارة 
ى بطون الأرض ف التمخلخل » ولیس [ ٠٠۹‏ 1] من شأن الماء أن يصعد إلى فوق 
لكن الحرارة تجذب تلا الرطوبة إلى آقصى النبات فتصير المواد فى حيع أجزاء 
النبات ها فضل عنه رشحه . وكذلك الحمام : فان الرارة تجذب تلك الرطو بة 
فتجعاها بحاراً عالياً » فاذا فرط فى الموضع رجع قطراً . وكذات الفضول فى 
الحيوان والنبات ترجع من العلو إلى أسفل وتصعد من أسفل إلى العلو ف‌الأفاعيل . 
وكذلك الأنمار الى تحت الأرض . فان كونها من ابال » ومادتها من 
الأمطار . فاذا كارت المياه واحتقنت تولد من ذلاف مار حار لاحتقالما فبخرق 
الأرض كلها ذلك البخار فظهرت العيون والأنمار » وقد كانت قبل ذالك باطنة . 


)١(‏ ص : ويوم. 
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وقد قدمنا العلة لظهور الأنہار والعيون فى « الكون ٩‏ العلوى » بأن‌الزلازل 

قد تظهر أناراً وعيوناً م تكن قبل ذلك عند انشقاق الأرض بالبخار › فتظهر 
العيون والأنمار ؛ وقد تخنى العيون والأنمار إذا كانت الرلزلة منقلبة . فأما النبات 
فلا يعرض له ذلك » لأن اموائية فى تخلبخل أجزاثه . والدليل على ذلك أن الرلرلة 
لا تون فى الرمال » ونما تكون ى الأجرام الصلبة » أعى مواضع المياه وابحبال. 
وکذلاف الزلازل تکون غالة فا ¢ لان الماء میت والأحجار مصمتة ٭ ومن 
شأن المواء الحار اليابس أن يتصاعد . فاذا اجتمعت أجزاوه قوى فشق الموضع 
فخرج منه ذلاف الببخار . فلو کان متخایخلا لیر ج أولا“ فألا" . فلما كان مصمتاً 
م ينيا للبخار أن مرج اول أولا فاجتمعت أجزاوه وقوى فخرق الموضع أوشقه 
فهذه علة [ ٠٠۹‏ ب إ الزلزلة نى الأجرام المصمتة . ولذاك كان الحيوان والنبات 
لا تكون نى أجزائه الزلزلة ؛ فما فى سائر الأشياء فتكون الزلزلة - وقد نجد ذلك 
فی اعرف وااز جاج وسائر المعادن كايا . فأما ماكثر تخلخله فن شأنه أن يعلو ؛ 
لأن اهمواء حلخاه . وقد يشاهد ذلاف إذا رى شىء من الذهب وغيره فيغرق 
من ساعته ؛ ویریی بکل حشب متخلخل فلا يغرق . فليس من أجل الوزن 
غرق ( الذهب ) ولا من انقل » ولكن غرق لأنه مصمت . فأما المتخلخل 
فلا يغرق بتة » ولذلاك صار خشب الاًبنوس وما قرب من شکكله يغرق لان 
الخلیخل فیه سیر ولا یکون الواء يشل إلى العلو فيغرق . لأن آکثر أجزائه 
مصمنة . فأما الأدهان كلها والورق فتطفو فوق الماء كلها . وقد بينا ذلك › 
لأنا قد علمنا أن نى الدهن والورق رطوبة وحرارة» ومن شأنالرطو بة أنتلحق0 
باچزاء الماع ؛ ومن شان اسلدرارة أن تلحق بأجزاء اهواء > ول شأن المياء أن 
حملها إلى بسيطه › ومن شأن اهمواء أن يعليما ولذلك صار بسيطاً لا بعلو عليه 
(۱) پقصد به کناب , الآثار العلوية » ؛ فراجمه ص ٣٤۹‏ ۱ س ۱۲ وما پلا » م ص ۲٣١‏ 

پب س١‏ . 
)۲( پصححها آر بری : تلصق - ولا داعی هذا ۽ پل هو تسف بدلیل إقراره قوله من بعد : 
تلحق بأچزاء اهواء . 
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الماء > لأن سيط الماء كله واحد » فلذلات علا الدهن © فوق الماء . وأما 
المحىجارة ٠‏ الى تطفو فوق الماء فان اللحلل الذى فا أ كدر من مقدار أجزائها › 
فیکون موضح المواء أكثر من مقدار جرم الأرض » ومن شأن الماء أن يعلو 
فوق الأرض » ومن شأن المواء أن يعلو فوق الماء »> ومن شأن الحجارة الى 
هی من جنس الأرض أن ترسب ى الماء » ومن شأن اواء السا كن ى الحجارة 
أن يتصاعد من الماء إلى العلو . فكل واحد [١٠٠١‏ مما مجذب صاحبه جلاف 
طبع صاحبه ؛ فان كانا متكافئين ( ثبت نصف الحجر فوق الماء ونصفه 
ا E 8 5 e:‏ 
ف الماء . و إن کان المواء أ كر ¢ طفا اجر فوف الماع وكذلك یع الاحجار 
تفعل . فأما الأحجار الى تتولد فى الببحر عند اضصطراب الموج » فان الموج إذا 
اضطرب بعضه بہعض اضطراباً شدیداً کار زبده وانعقد کالابن › فاذا ضرب 
الموج الرمل جمع لزوجة الزبد ذلك الرمل » فاذا طال به الزمان على هذا تولدت 
منه الأاحجار . 


والدليل أيضا على أن البحر على الرمل أن الأرضين كلها عذبة المذاق › 
فان وقف الماء امتنع الواء وصير فى ذلك الموضع ماء حصوراً لم يصعده اهواء 
وغلبت عايما أجزاء الأرض فلحت التر بة وحمدت أولا فأولا » فان الطين الحر 
نى الأنبار العذبة لسلولة الماء وللطافته » فاذا غلب على الماء يبس الأرض صار 
الماء من جنس الأرض أو قريباً من ذلك فكدس كل واحد مما صاحبه م دام 
اليبس بدوام ثبات الأرض ووقوف الماء يفصل أجزاء الطين صغارا صغاراً › 
فلذلاك صارت تر بة البحار كلها رملية وكذلاف البرارى إذ ليس ها سار من‌الشمس 
وهى بعيدة من الماء العذب ونشفت الشمس أجزاء الرطوبة العذبة وبي ما كان 
من جنس الأرض . ولا دامت الشمس فى هذا الموضع وكان غير مستثر تفصل 
أجزاء الطين وكان [ ٠٠١‏ ب ] منه الرمل . ويستدل على ذلك الموضم أبضا أا 


(۱) پصححها آربری : بالدهن - فا الداعى إل هذا التصحيح ؟ ! 

(۲) ص : الحجار . ويصححها آربری : الأحجار . 

(۳) ف الر مسسة اللائيئية رست هذه الكلمة هكذا : مقعمواساص وقد أضات ماپر ف 
تصحیح معذاها . 
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إذا عقا ١‏ الحفر » أصبنا هناك الطين ال حر فيعام أن ذلك آصله ونما ترمل 
بالعرض الداحل عليه ¢ آعی دوام حركة الشمس وبعد الموضع ص المياه العذية : 
وكذلات أقول نى ملوحة ماء البحار إن أصلها كلها الماء العذب » وإما تعرض 
ها الملوحة لا (" وصفنا . والدليل على ذلك أن المشاهد يدل على الأرض أا 
الاو فوقها اضطراراً بالطبيعة . فان قال تئل إن الأع مکل شی 
آکره › و البحار » فالبحار ھی المنصر بخ الماء و[ ھو | اا 
الطبيعی فوق الأرض بطبعه ؛ وقد بيا أن الماء هو أبعد بعر الارض من العلو 
رم 0 الماء . فلنأخذ إائين معتدلين نى القدر ونصب فما ماء مالحا وماء 
عذبا ؛ ثم نأخذ بيضة فنصيرها ى الماء العذب فتغرق + مم نصيرها فى الماء 
المالح فيظهر بعضما فوقه » فقد علا (* جرم الماء ا )الح لأن أجزاءه لا تكاد 
تغر ق كأجزاء الماء العذب » واحتمل فضلة أجزاء ‏ ذلاك الثقل فلم يغرق . 
وكذاك البحيرة 7 اليتة لا بغرق هيبا حيوان ولا يتولد فببا حيوان اغلبة الاسر 
والقرب من شكل الأرض . فقد وضح أن الماء المتكاثف أسفل من الماء الذى 
)١(‏ بالفين المعجمة فى الخطوط . 
(۲) پصححها آربری : کا وصفنا ؛ متمشياً مع لأر جة اللاتينية . 
(۴) یری آرہری إضافة : لحمیم اللاء د وصار الماء الألطف >> وهو الماء ... وها موجو 
ى النص نفسه وإن شنا زيادة الى مع التر هة اللاتينية لقلنا : بمحميع الماء والماء الطبيحى 
فوق الرس بطبعه وألحف نبا » فقد بينا ... Est autem aqua naturaliter eminens‏ 
super terram et subtilior ipsa‏ 
4( بريد آربری تصحيح هذا الموغع هکذا : ر وقد بيا أن الماء هو أبعد من الأرض علواً رم 
لاء )!1( » - وهذا کلام لا پستقم له معى . وما فى الر جة اللاتينية معنا : « وقد پینا 
حرفاً إذ jam enim ostendimus quod aqua est elevatior elevatione +: jy‏ 
terrae secundum altitudinem corporis aquae‏ و نر ی تصحيحها على هذا الحو . 
0 الأصح أن تکون J:‏ علٽ ۾ ٤‏ لان الضمبر ىود عل البيضة - ولكن يصح أن تكون الإشارة 
إلى مقول القول فيصح الضمير المذ كر أيضاً . 
)٩(‏ ص : فصله لازاه - وآر بری يصححها هكذا ؛ فضلة الأجزاه . 
(۷) هو المعروف ب البحر اميت » فى فلسطين . - راجم ر الآثار الملوية » لارسطو ص ٠٠۹‏ 
س ۱٩‏ . 
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هو غير متكاثف » لأن التكاثف من جنس الأرض والتخلخل من جنس اهراء, 
ومن هنا صار الماء العذب فوق المياه كلها » فهو أبعدها . وقد أعلمنا أن أبعد 
مياه من الأرض هو الماء الطبيعى . وقد [ [١١١١‏ تبين أن الماء العذب فوق 
المياه كلها > فيستدل على أنه الطبيعى اضطراراً »> وكذلاث كون الملح ف السباخ 
هو أن الماء العذب يكون مالا »> تنشف١٠‏ ملوحة الأرض تلات الملوحة فيب 
الواء منبحصراً »> فلا يكون لذلك الحرم الذى نشف عذوبته . وهكذا كون المياه 
ما یکون ما بالعرق ۳ . 

وكذاك الحشائش والعقاقير إنما تتولد بالركيب » لا بالطبع الميسوط ° 
مثل ملوحة ماء البحر وكون الرمال . لأن البخارات الصاعدة » إذا عقدث » 
أمكنت الحشائش ووقع ٠‏ الندى وخاخل الموضع فتألف مه على حسب 
قوى الكوا كب أشكال ذلك الزرع . فأما المادة فواحدة » أعنى مادة الماء » 
وإن كان كثير احتلاف الأجناس » ولن ‏ يصعد من الماء إلا الماء العذب » 
وكذلك الماء المالح فى الوزن أكثر ؛ وكذلاك الشى ء الصاعد من الماء ألطف . 
من الماء . فاذا جذبه الواء لطف وتصاعد إلى العلو » فمن هنا صارت العيون 
والأنار فوق الال وصعد البام والدم إلى الدماغ » وكذللك الأغذية كلها 
تتصاعد إلى العلو . وكذلك جميع المياه : فأما الماء المالح فيتصاعد عذباً 
< حيث> تةق الحرارة إلى-جنس الهوائية . فلما كان اهواء فوق الماءء» كان 
ما يتصاعد من الماء المالح عذباً . وقد نجد ذلك فى امام : وذلاف أن الماء 


سسس سه س پیم سیم م یی 


(۱) یصححها آربری : فتنشف , 

(۲) المبارة فى النص العرنى هنا غامضة ؛ ومعناها فى التر مة اللاتينية : , و ممكن أن تنشأ الملوحة 
أيضاً عن الماء أن ترشح مه كالعرق » , 

(۲) الطبع المجسوبط = العنصر البسيط . 


)4( ص : ورفع . 

¢ et non ascendit aqua nisi dulcis ص : وأنْ - والتصحيح جس ألثر حم ة الاين‎ (o) 
۹ وقد آبقاها آر بری دون تمسح‎ 

)٦(‏ أصلح آربری هذا الموضع هكذا : ر علباً فیقط پالرارة إلى جنس اهوائية  »‏ وهذا تمصحيح 
غریب !! 


۳۸۵ 


٤ » 2 i ۱ e ۰‏ £ 
المالح إذا أحذته (© السخونة لطفت آجزاوه فصعد بخاراً على ضد ما کان فى 
الحمام أجزاء اللوحة بالرطوبة الطبيعية الى من جنس الواء وتتابع 
البخار تلو بعضه | ۱۱۱ ب ] بعضاً فی العلو » فحصرته عند تناهیه حجان 0) 
الحمام » واجتمع وتكاثف ورجع إلى أسفل قطر الماء عذباً » وكذلك فى ميم 
الحمامات المالحة يكون خارها عذباً . 
0 الحشائش الى تنبت ف الملح فليس بجحب كوا لإفراط البرد والييس . 
وذلاك أن النبات بحتاج إلى شيئين أحدها المواد“ له » والثانى الموضع الملام لطبعه . 
فاذا كانت اللحصلتان حاضرتین » وجب کون النبات . وقد نجد الثلج ئى أقصى 
الطبائم حار چا عن الاعتدال ویس فی الإفراط إلا منع ما جب كونه ئى المكان 
المعتدل فلا ج کون ماکان فى الثلج ؛ وقد نرى النبات ظاهراً » ومن ساثر 
الحیوان ولا سما الدود ( فانه يتولد ى الثلج ) ٠‏ والريباس؟ وكل حشيشة مرة . 
فأما الثلج فلا جب أن يكون فيه ذلك؛ ولكن علة كون الثلج . وذلات أنالثلج 
ینز ل شبیماً بالدخان فتجمده الربح ویضغطه اهواء » فیکون بین أجزائه تخلخل 
فيحن اهواء و می ویرشح من الماء ماء متعفن ا حصره دن أفواء . فاذاکانت 
الحرارة شديدة الاتساع والشمس من علو الموضع حرق اهواء المستكن فى الثلج 
وكذللت المواضم '“ الكثيرة اللوحة . وظهرت الملوحة المتعفنة ٠‏ فانعقدت محر 
)١(‏ ص : أحرثه - وقد صصححناه محسب الثر حمة اللاتينية » وإن كان حعيحاً له وجه , وقد حه 
آر پری ھکذا : حوته . 

(۲) پصححها آر ری : حچب . (۳) ص :+ جد , 

(4) الريباس : « نبت جبلى لا ينبت إلا على الصخر ... قال أبن سينا : إنه ينفع من الطاعون › 
وألا كشحال بعصارته محد البصر ويئفع من الحصبة والحدرى ويقطمع السكر وينفع من الغثيان » 
( « عجائب الحلوقات » للقزویى ص ۲١١‏ . القاهرة بغير تاريخ » ملز م محمد مصطنى فهمى » 
مطبعة التقدم ) . وأسمه بالإنجلىز ية verbascum ıتıll, molène quill, mullein‏ 
أما فى الار حمة فقد ورد امه هكذا : ×عطاثع ولى التر حة اليونائية ؛ 0160۶ 

0 پصححها آر بری : أغله - ولا معی هذا التصحيح‎ (٥) 

. من علو الموضع : لاقص فى ذشرة آربرى > ومو جود فى اللص وى الار حمة اللاتينية‎ )٩( 

(۷) وكذلك المواضع الكثبرة الملوحة و ظهرت : یرید آربری تصحیحھا کا یات : ن الثلج و ظهرت 
الرطو بة المتعفلة فائعقدت عر الشمس ... - مسايرة إلعر هة اللاتيئية : e‏ ۲ط٤٣٣ممة‏ ٥۷م‏ مز 


humiditas putrida coagulabitrurque cum calore soli. 


4 


الشمس . فان كان الموضع مستتراً تولد فى الج الدود و بعض احيوان ؛ وإن كان 
غبر مستير تولد فيه اللباٽت »› ولیس رکون له ورقف لاه بعد عن الاعتدال 
ا الأرض » وذاك أن الزهر والورق لعشائش الممتز جة < فى >( المواضع 
امعتدلة نى المواء والماء »> فمن هناك قل ورق النبات [ ١٠١١‏ ] والزهر الذى 
يعرض نى الج > وكذلاث المواضع ااكثرة الاوحة ولمواضح اليابسة لا ياد رظهر 
فیا نبات لأن مواضعها تبعد عن الاعتدال وتقل التندية لبعد الخحرارة والرطو بة 
الان هما حاصة الاء العذب . ولذااف صارت التربة العلبة وابصلية يسرع 
اللبات فبا . 

أما < ئى > المواضع الحارة » لأن الماء فما عذب والرارة فرها يسيرة > 
فیقع کک من جهتين من س الموضح باطواء ا e‏ 
مع حرارة الشمس فى ذلك الموضع . وآما الحہال فاا تجذب الرطو بات ویعیہا 
صفو المواء فيسرع الطبخ » ولذلاک کان کر ابات ى ابال . فأما البراری 
فان الملوحة تغلب هناك » كا أعلم٠ا‏ آنفاً ٠‏ فيبنى بين أجزاء الرمل تخلخل وهو 
شبیه بعضه ببعض » ولا بکون للشہمس من القوة ما ثبت أصول كون النبات > 
ولا تکون۵) فی البراری عقاقير خحاصية › بل یشبه بعضما بعضاً . 

٤ 

فاا الات الذى يعرض على وجه الماع فانه کون م غاظ الماء > وذلائ 
أن البخار إذا لامس الماء ولم يكن للماء جرية” ء تحرك الماء فصار عليه شبيه 
بالسحابة وحصره بسثر 7 فتعفنت تلاك الرطوبة وجلبما الرارة وانبسطت على 
وجه الماء وليس ها أصل » لأن الأصول تكون فى المواضع ابحاسية من الأرض 
١١١ [‏ ب ] والماء متفر ق الأجزاء منبسط »> فجذبت الرارة تلك العفونة المتولدة 
على وجه الماء » فمن هناك لم يكن له أيضاً ورق لبعده عن الاعتدال ولم تكن 


)0( یصححها آر بری : ف المواضم ؛ وقد وافشناه على هذا التصحيح ۰ لاله فى البر حمة اللاتينية : 


in Jlocis temperatis 


(۲) ص : ویقم . (۳) ف آرہری : عا (!) (+) تکوف : ناقصة ف آربری, 
(ه) پسبر : م ترد فى التر حمة اللاتينية . و مكن أن کوب : پسبر < من امواء کا ی 
الثر حمة اللاتينية . 


۷٠ 


أجزاوه متألفة لأن الماء غير متألف الأجزاء » فلذلك صار النبات مثل اليوط . 
ولا کانت الأرض متجصرة الأجزاء ؛ کان النبات جتمم الأجزاء على بعض 
الأرض ٤‏ يتان ف الندئ 2 صر أطواء » و 
ذلك» e‏ لکاید٥‏ وأمثاله . و نابات ما ایکون الان الحارة 
اناك ص البخار مله الست ¢ A‏ ا المواضحم الحارة 
بغتة فما الفعل ‏ . وأما المواضع الباردة فيفعل مثل ذلك بالضد » وذلك أن 
المواء البارد تحصره الحرارة إلى أسفل ونجتمع اجزاوها فتطبخ الموضع بذلك البلل 
الحاصر » فينشق الموضع ومخرج ماه النبات . فأما المواضع 2“ الغد ر المقعرة 
فان الماء لا يكاد يفارقها » فاذا احتقن المواء الذى انحصر ف الأرض رشح من 
بلولة الماء فانعقد اهواء ف باطن الماء فخرج النبات ¢ مش انيلو () واللجری 
وأصناف الحشائش » وهذه تنبت قانمة لا منبسطة لأن أصلها على الأرض . 
والمواضع الى تجرى فما المياه الحارة قد يتولد فيا النبات » وذلاف أن حرارة 
إ ١١١١‏ ] الماء تجذب ° البخارت الحتقنة نى الأرض ولرطوبة الباردة › 
فتجأبما إلى العلو » فينعقد الواء بتاك الرطوبة وينطبخ بحرارة الماء فيظهر النبات 
ولا يكاد يظهر إلا فى الدهر الطويل . وأما الحشائش الى تظهر نى المياه 
)١(‏ الكاة : « نباث يولد من تحت الأرض » لا بزر هما ولا عرق٠»‏ لكله يطيخ كالحواهرلى أعاق 
الأرض ... ومله نوع يتولد فى ظل شجرة الزيتون » يسمى الفطر وهو لوع سم » ( « عجائب 
امعلوقاث » للقزوییى ص 4 ص 9 , القاهرة بغر تار يخ) . واسه ‌اللاتينية agaricus‏ 
lyلإeiلز champignon aquiill y fungi and mushrooms ûy‏ 
(۲) يقرأها آر برى : فتجذب , ولكن الر حة اللاتينية تيد قراءتنا . 
(۴) ص : اللخل ‏ رالتصحيح سب اللاتيى :; Completurque in illo efficacia,‏ 
)4( یقارح آربری حلاف : الغدر . 
(ه) يقترح آربرى حذف الوا اعتاداً على التر حة اللاتيئية أا م تذكر الميرى . ولا محل ذا » 
لأنا رى نبساٿث آلحر وهو أنواع : یری أصفر : cheiranthus incanus‏ وغیری ابر 
lavandula vera‏ „ 


. ص : فجذبت . وی آربری + جلہت‎ )٦٩( 


۷۱1 


الكبريتية فان الريح إذا حاكت الزرنيخ › اضطربت وانحقن الهواء الذى فيه 
بک ان کر ار ا ی ا ج ن فل 
المواء فتجذبه النار مح عفونة ذلك الزرنیخ فیکون منه النبات › ولا یکاد کون 
كثير الورق » كها أعلمنا » لبعده من الاعتدال . 

وأما غذاء الحيون من النبات فانه يكون فى المواضع الحارة اللينة العالية › 
ولا سيا نى الإقليم الرابع والثالث ».وما قرب من الغذاء ف المواضع العالية الباردة. 
ولذلك تكثر العقاقير فى المواضع الباردة العالية بجذب الرطوبات واعتدال حر 
الشمس فى أيام الربيع . وكذلك الطين الحر يسرع فيه النبات الدهى لاحتقانه 
ورطو بته فى الماء العذب » كا أعلمنا بذللف نفا . 

۵ 

فأما النبات الذى يكون فوق الصخر المصمت' فانه يعرض نى الزمان 
الطويل » وذلك أن المواء المنبحصر فيه يطلب العلو »> فاذا لم جد السبيل لقوة 
الحجر تراجع ذلك الواء وى وجذب الرطوبة الفاضاة فى الحجر إلى العلو » 
فخرج البخار مع تللك الرطوبة مع زوايا صغار من الحجر › فلما باين الحجر 
عقده وأعانته الشمس على طبخه فكان منه النبات > ولا یکاد یعلو [ ۱۱۳ ب ] 
إلا أن يقرب من تراب أو رطوبة . فأما باق“ النبات فيحتاج إلى الراب والماء 
واهواء . وننظر إلى النبات : فان کان فى أدنى شمس > فانه يسرع » ون کان 
إلى الفرن(» فانه يبطىء . والنبات إذ غلبت عليه المياه احتقن اهواء فام یصد 
شيا فلا يتغذى النبات . وكذلك اليبس إذا غلب صرف الحرارة الغريزية فى 
الأطراف وحصر المواضع السالكة فيا المياه » فلا يتغذى النبات . 

1 

أما النبات كله فيحتاج إلى أربعة أشياء ( وكذلاك اليوان بحتاج ) : إلى 
(۱) ص : ما . وقد ترکھا آربری . (۲) المصمت = ملزامه 
(۳) یقرآها آربری : فأما ی النبات س وهى نى المخطوط كا قرأناها » ويؤيد ذاك الر حة اللاتينية 

quod remanet de planta 


, ص : القرب - والتصحيح عن النر بمة اللاتيثية‎ )4( ٠ 


ھا 


بذر ٩‏ حدود » ومکان ملام له »> وماء معتدل » وهواء ساکن متشاکل . 
فاذا كانت الأربعة تامة » نشأً النبات وكبر ؛ وإن اختلفت ضعف النبات على 
قدر الحتلافها . أما النبات الذى يعرض نى العبال العالية : فما كان منه عقاراً 
کان قبل وانجح ئی العلاج » وماکان مھ مرا کان اطا ئی الانہضام ولیس بکٹبر 
الغذاء . وأما المواضع البعيدة من الشمس فليست بكثيرة النبات » وكذلك اليوان 
وذلك أن الشمس تدوم لطول الأيام فى تباعد الشمس فتنشف تلك الرطوية › 
فلا يكون من القوة ما يورق ويزهر . - ما النبات الذى يعرض ف مواضع المياه 
فان الماء إذا وقف على الأرض؟ ولم يكن للهواء من القوة ما يلطف أجزاء الماء 
فانحقن المواء فى باطن الأرض ومنعه “ غلظ الماء أن يصعد فهاج فى ذلك 
الموضع ريح فانشقت الأرض وبان افواء الحتقن وعقدت الريح تلك الرطوبة 
۱۱١ [‏ ب ] فكان منه نبات الأجرام “ . وليس يكاد بختلف نى الشكل لدوام 
الماء وغلظه وحرارة الشمس من فوق . وأما النبات الذى يكون فى المواضع الندية 
فانه يظهر على بسيط الأرض شبماً بالعضرة فنقول إن فى ذلك الموضع تخلخلا 
يسيراً . فاذا وقفت الشمس جذبت تلك النداوة وحن الموضع بالحركة المادثة 
والحرارة الحتقنة فى بطن الأرض » فلم يكن للنبات من الواد ما يكير وأعانته 
الرطو بة بانبساطها » فيرى على بسيط الأرض كالثوب الأخحضر وليس له ورق . 
إلا أنه ينبت من جنس النبت الذى بظهر على بسيط الماء › وهذا أقل مقداراً 
من ذاك لأنه يقرب من جنس الأرض فلا يعلو ولا رمتد . - وقد يعرض فى 
النبات نبات آحر من غير شكله لا أصل له يتحرك على ابات › وذلك أن 
النبات الكثير الشوك الازج المائية إذا تحر ك انفسخت أجزاوثه » وتجذب الشمس 
تللك العفونات وتطبخ الحشيشة بطبيعنما ذلك الموضع المتعفن وتعين الشمس 


. قدر- وهو تحريف شليع أصاحناه عن الثر حمة اللاتينية‎ )١( 

)۲( یضیف آر بری : الأرص < كان كالتغل > . 

(۲) س ؛ ورفعه - والتصحيح بحسب الأرحة اللاتيية . 

)4( كذا ! وى التر جحة اللاتيئية معى ؛ نبات المستلقعات . ویری آر بر تصحيحها : کان ہا 
نباٽ لا جرم !! 


م ۱۸ ی النفس VY‏ 


حرارتها امعتدلة » فينشاً هذا النبات مشل اليوط وبتد على ذلك النبات » وهذا 
حاصة نى النبات الكشر الشوك مثل الكشوث وأشباهه . 
فأما حميع الحشائش كلها وحميع ما يابت على الأرض ونى الأرض فأقسامها 
خسة : أحدها بالبزور » ولان من المتعفن » والثالث من رطوبة الماء » والرابع 
غرس » واللحامس ينشا على عقار آنحر . وهذه اللحمسة أصول للنبات . 
۷ 
وحمل حيع الأشجارعلى ثلاثة : ۱۱٤[‏ ب] ما أن یکون مله قبل ورقه» 
وما أن یکون هله مع ورقه › وما ان یکون حله بعد ورقه . ومن النبات 
ما لا مل" له ولا ورق »> ومن النبات ما يطلع حسناً لا حمل فيه ولا ورق 
كالساج واللحيز ران(۳). وسأبين هذه الثلاثة أفاعيل: أما الذى يطلع مره قبل ورقه 
فانه كثير الازوجة › فاذا طبخت بالحرارة الى فى طبيعة النبات أسرع النضج 
وامتد وعلا فى أغصان النبات ومع الرطوبة أن تصعد منه فيسبق بره ورقه . 
وكذاك فى النبات الذى يطلع ورقه قبل مره . فأفعال2) الرطوبات تكون 
ئى ذلك النبات كثرة . فاذا أحذت اللحرارة وتفرقت أجزاء الماء إلى العلو جذبت 
الشمس أجزاء تاك الرطوبة وأبطاً النضج » لأن طبخ المرة لا يكون إلا عند 
انعقاده فيسبق الورق لر . فأما النبات الذى يكون ورقه مع مره فان ذلك 
النبات كشر الرطوبة »> وقد تعرض له الازوجة » فاذا طبخته الرارة تع <) 


)١(‏ ص : الكشوف - والكشوث باللاتيئية ماسعوںء » ويعرف فى المسامية المصرية پام 
« حامول » وهو بالإنجلز ية مەلەك » و پالفرنسية مەپ وبالالمانية 8i‏ 

)( + ... ... + مابین هائین العلامتین پری مایر أنه لاموشع له هاهنا» ویری آنپشہه فقرة ستقلة 
قبل الفقرة الأحيرة فى الفصل السابق رقم ٠‏ . وحن أيضا من هذا الرأى » لأن السياق ينقطع 
بايراد هذه الحملة هاهنا . على أن و رودها فى الأصل العربى يدل على أن اللطأ فى الأصل العرفى > 
وليست التر حمة اللاثيئية هى المسثولة عله . 

(۴) يصححها آربرى : أصل - اعتادا على التر حة اللاتيئية . ولكدنا نرى أن الر حة اللاتيئية هى 
الى جب آن تصحح هنا » لن لا یوجد نہات لا أصل ( = جذر ) له . 

() ص : فيقال (!) - وهو تعريف أصلحناء كا أسلحه آر برى وفقا إلر حمة اللايئية . 

. یصححها آربری : یعلو - ولا داعی إِلیه‎ )٥( 


Y€ 


عن ذلك مع تلك اللزوجة وجذبه المواء مع الشمس فخرجت اللزوجة مرا 
أو حرجت الرطوبة ورقاً ف حالة واحدة . وقد زعم حكاء الأولين أن الورق 
كله نمر » إلا أن الرطوبة كرت فلم بنضصج وينعقد لظهور الحرارة إلى العاو 
وسرعة جذب الشمس فاستحالت الرطوبة الى لم تنضج ولم يعمل فيا الطبخ ‏ 
ورقاً ؛ وليس للورق معى أكبر من جدب المواد وستر الأر عن إفراط الشمس› 
ولذلك مجحب آن يكون الورق مرا » إلا أن الرطوبة تغاب عليه » كا أوضحنا > 
فيستحيل ورقاً . وكذلك الحم ئی الأزمار () : فقد تدم 6 الحىل لأن 
ك ء م پنضصج 
فتكون تلات الرطو بة ورقا ؛ وبکون ذلك الطبخ زهراً › فاذا ز ضح الطيخ نا 
العُر وخرج إلى غاية المادة على سبي الموضع الذى هو فيه . 

فأما الشوك فليس هو من جنس النبات فى الطبيعة » ولكن کون فى النبات 
تخلخل ويكون فى الابتداء )١‏ طبخ فتصعد البرودة وارطوبة ومعها شىء من 
طبخ»› فسات ف () ذلك التخلخل فتجذبه فی ٹمس فیکون من ذلك الوك › 
وللللك یکون شکله عر وط لأن الحذب أولا فأولاًيبتدىء رقيقا » ويغلظ أولأ 
فأولا » لأن اهواء إذا تباعد النبات فيه نطفت أجزاؤه عند امتداد المواد . 
وكذاك کل نبت أو شجرة بكون طرفه خرو طاً . 

۸ 

فأما اللعضرة فوق النبات فقد ينغى أن تكون أع ما ى الشجرة الحضة » 

E‏ واللعضرة من حارج » وذالك أن المواد تستعمل 


0 وقعت ها نى الر حمة اللائينية غلطة فاحشة : إذ ورد فا ١ا‏ يدل على آنه اتر جم قرأ هذا 
ر الآدهان (i‏ بدلا من ر الأزهار ( . و تبه إلى هذا الط مایر dy.‏ نى اثر حمة الإنجليز ية د 


« الزيتون ۾ ! ! 
(۲) ص : تقدم - وهو تحريف شنيع . 
)۳( غير واضحة ى الخطوط ؛ ومن أن تقراً يفا E‏ 
(4) ص : ابتداء اللخ - والتصحيح عن الثر حة اللاتينبة . وآربرى يقثرح :لى ابعداء <اللبيمة> 
(ه) س :من . 
Ye‏ 


الأقرب فالأقرب » فيجب أن تكون اللحضرة فى الشجرة كلها » وهذا كان جب 
لان المواد نجذب فيتخلخل عود الشجرة فیرشح با لحرارة طبیخ سور فتبی هناك 
الرطو بة » فتظهر من ظاهر » فتكون اللعضرة . وذلك فى الورق » إلا أنه أكر 
طبخاً » وهو ما بين الورق واللحشب فى القوة . فما اللحضرة فليست تابث ولكنما 
رطوبة فیا شى ء من جنس الأرض فيتولد مها اللون الأخحضر ؛ والدليل على ذلاك 
أن قشور الشجر عند اليبس تسود وهن“ فى المواد بيض » فيتولد فها بين اللونين 
اللون الأحضر نى ظاهر النبات . 

فما آشکال [ ۱١١‏ ب ] النبات فعلی ثلاث جهات : منه؟ ما حرج 
إلى العلو » ومنه ما يخرج إلى أسفل > ومنه ما حرج بين هاتين اهتين . فأما 
ما يلاك إلى العلو فان المادة تظهر من لب النبات فنجذبه الحرارة ويضغطه اهواء 
الذى فما بين التخلخل» <وينخرط > كما تنخرط ٠"‏ النار عند الموادء فيعلو . 
فأما إذا 2“ كان إلى السفل فان الجارى تطبق » فاذا انطبخت المادة خن الماء 
الذى فيه لب النبات فخرج لطيفه إلى العلو وتراجع الباق ف ابلحهات وأحذ نحو 
السفل بثقله“ . فأما ما كان بين اب حهتين » فان الرطوبة تلطف ولمادة تقرب 
من الاعتدال ى الطبخ وتكون الجارى متوسطة فتأحذ المواد إلى العلو والسفل 
الطبخ الأول فى آسفل النبات الباطن ى الأرض » والطبخ الثائی فی اللب ال حارج 
عن الأرض الذى هو فى وسط النبات » م تظهر امود فتنقسم ولا تطبخ طبخاً 
الا » لأن الطبخ الثالث نى الحيوان إنما وجب [ الطبخ اثالث ]| لاختلاف 
الأعضاء وتباعد طائعها . فأما النبات فقريب بعضه من بعض ٠‏ ولذلاك 
كثر ١‏ نى يع المواضع » وأكثر النبات ما كان إلى أسفل ١‏ اوك 
مواده . - فأما أشكال انات فعلى مقدار البزور ؛ وأما زهر النبات و بره 
فللمياه والمواد . وجعل الحركة الأولى النضج والطبخ ى حيع الحيوان المغتذية 


(0) س : ما , (۲) اضفناهاکا اقرح آربری . 
(۳) کٹا آربری : الذى - وهو نجريف . (4) ص : فقله. 
(ه) ص : کارت . )٩(‏ قارح آرپری : السفل . 


(۷) ص : أشكال الموإد - وهو تحريف أصاحناه محسب الثر حة اللاتينية . 


۷ 


.والنافخة والقابضة › وهاه تکون فی جي الخیوان لا جلو منه ؛ فأما النبات فان 
س الأول والنضصج عم حسب الربة . فاا الشجر كله فیعلو بدا < حی م 
نموه م موت . والسبب فى هذا أن الطول فى الحيوان مثل العرض » أما فى النبات 
فليس الأمر كذللك لن الماء والنار ٠‏ اللذين مهما يركب > يعلوان بسرعة وهذا 
ينمو النبات . والاحتلاف فى فروع النبات يرجع إلى إفراط التخلخل › فاذا 
امحصرت الرطوبة فيه تعمل الطبيعة على جعله حاراً وتعجل بالطبخ » فتتكون 
الأعضاء وتظهر الأوراق » كا قلنا , 
۹ 
< وسقوط الأوراق من الأشجار ير جع إلى الميل إلى السقوط الناثىء عن 
سرعة تكوّن التخلخل . فاذا أخذت الرطوبة مع الغذاء اخذت صورة هرمية 
فاتسعت الجارى الداخلية م تضيتق من بعد ؛ فاذا ظهر أن الغذاء طبخ » أغلق 
امجاری ۰ فلا بكون للأوراق غذاء » فتجف SE‏ » کا قلناء 
م سقط الأوراق من الأشجار . وإذا غلبت الرودة عل النبات أثرت ۳ ونه 
بسبب إفراز اخرارة ى داحل النبات ووجود البرودة فى اللحارح عئد الأطراف ¢ 
فتصبح الأوراق زرقاء داكنة ولا تسقط »> ھا فی الزیتون والس وما شاب مهما . 
وإذا حدث من النبات أوالشجر جذب شديد » نتج المر رة فى العام؛ وإذا 
e‏ منه جذب » أحدثت الطبيعة الطبخ فى مرات متواليات » وى كل طبخ 
يتج ٠‏ گر »> ولمذا كان بعض الثبات حمل مرا مرات عديدة ى العام . وماکان 
من ابات طبعه كالماء لا يكاد حمل تر إلا بصعوبة ٠‏ لغلبة الرطوبة عليه واقساخ 
اريه وميل جذوره إلى السقوط ؛ وإذا غلبت الرارة ء كان الطبخ أمرع 
وحلخإ يسبب الماء ولم یتجمد ؛ وهذه حال یع الأعشاب وف بعض البقول. 
> وحدت اللو الأغر دا کائت الر بة شديدة الحرارة : إذ یپا تقل 
الرطوبة وتضيتق الجارى » فاذا أرادت الطبيعة إحداث الطبخ لم تجد رطوبة تکی 
الغذاء فتضيتى الجارى. هذا تنعكس علية الطبخ وتجعلها الحرارة تستمر » فيظهر 


(۱) من هنا يبدأ نقص طول فى الخطوط العرف ؛ إذ وظهر أنه سقطت مشه ورقتان » فأ كلتاه عن 
الثر مة اللائينية . 
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على النبات اون بين الأًبيض والأسود . فاذا حدث هذا » كان عنه نحشب أسود 
أو شىء يشبه الأبيض والأبنوس » أعى واحداً من جموع الأ لوان ابتداء من لون 
الأبنوس حنى لون الدردار ؛ و مثل هذا اللحشب يغوص فى الماء لأن جزئياته 
متكاثفة ومجاريه ضيقة > لا يدخلها هواء . فاذا غاص اللحشب الأبيض فالسبب 
فى هذا ضيتق المجارى وو جود الرطوبة الزائدة الى تسد الجبارى بحيث لا يدحل 
امواء ؛ ويمذا يغوص . وكل زهرة تتركب من مادة متخلخلة حيها يبدا الطبخ ؛ 
وهذا فان الزهر يسبق العر عادة نى النبات . وقد بينا من قبل لماذا يطلع النبات 
ورقه قبل نره . وى النبات ذى الأجراء الرقيقة بكون لون الزهر شبيماً بالأزرق 
اللامع ؛ وإذا لم تكن الأجزاء متكاثفة » ميل إلى البياض ؛ وى حالة بين بمنيكون 
اللون أزرق داكا . وخلو بعض النبات من الأزهار يرجع عادة إلى تنوع 
أجزاثه ونخلبخله أو حشونته أو غلظه . وهذا م يكن فى النخيل وها أشبه أزهار . 

< والنبات الغليظ الحاء ينمو ويزداد بفضل ضغط الرطوبة وقوة الرارة ؛ 
وهذا أمر نراه ف الصنوبر والأبخيل . والنبات الذى بعطى عصيراً لبنياً يكون هذا 
العصير فى داحله ؛ إذ تكون نى داحله حرارة شديدة وتكون فيه مادة دهنية . 
فاذا بدأت الحرارة فى إحداث الطبخ » تحولت المادة الدهنية إلى رطوبة > 
وجمدنها الحرارة شيثاً يسيراً » وتحدث حرارة موضعية » فينشاً سائل دهى شبيه 
باللبن » ويصعد البخار من الرطوبة الى تجذب المادة اللبلية إلى أطراف الثبات » 
ونحتفظ الرطوبة بالحرارة البى تظهر . ولا تتجمد المادة اللبنية » لأن وظيفة 
الخحرارة أن تجمدها . فاذا ظهر فى المادة اللبلية جمد كبير » فرجع ذلك يكون 
إلى وجود البرودة فى ابات . وتنجمد المادة اللبلية إذا تركت وضعها الأصلى 
فى الشجرة » وعن هذا يكون الصمغ . والصمغ يفرز حار من الشسجر 
بالتقطير ٠‏ فاذا اتصل باواء حمد . وبعض الصمغ يسيل فى المناطق المعتدلة » 
ويكون قوامه كالماء ؛ وبعضه الأحر یسیل م يصبح جامد كالىجر أو الحار . 
والصمغ الذى يآساقط قطرة فقطرة محتفظ بشكله » مثاما محدث نى الشجر المعروف. 
بام Aletafur‏ © , والصمغ الذى يتحول إلى مادة حجرية يكون باردا 


)0( یری مایر Meyer‏ أنه procera‏ 0tropisاca‏ ( عشر وعشار ) . وف الثر هة اللاثينية : 
عداگ٥۲٥ا‏ وئ الیونانية ۷٥اه‏ سره . والعشر کا فى تذكرة داوود ؛ ر شجرة سبطة دقيقة سد 


VA 


جداً أول سیلانه » و[فرازه یکون بسب الرارة » فاذا سال تحجر ؛ وهذا محدثڻ 
فى التربة الحارة جداً . وبعض الأشجار تنغير فى الشتاء › فتصبح رة حضراء 
ومرة زرقاء داكنة » ولا نسقط أوراقها ولا غمارها ؛ لأن الأشجار الى بقع فا 
هذا تحوى كمية كبيرة من الحرارة والماء المتخلخل فى جاربا السفلى . فكلما مضى 
العام احتفظ هذا الماء بحرارته بسبب برودة الحو ؛ ولأن الحرارة تستحيل إلى 
.برودة » تطرد الرطوبة معها » وتصبغها الرطوبة بلون الحرارة الطبيعى » وهذا يبدو 
اللون فى مظهر الشجرة . ويستحيل البارد والحار إلى فغل » وتحتفظ الرطوبة بالحار 
ومذا يظهر لون آحر . 
۱۰ 
< ومرارة العر تنش عن كون العرارة والرطوبة م تا عملية الطبخ ر فالبرد 
والحفاف بنعان من إتمام هذه العملية ) »> فيصبح المر مرا . ويتضح هذا من 
كون ما هو مر إذا وضع على النار أصبح حلواً . والأشجار الى تمو فى المياه 
المرة تحمل مرا حلوا » لان ال مموحة بمعونة حرارة الشمس تجذب ٠ا‏ هو من صفتها » 
أى البر ودة والحفاف » فتظهر السوائل الحلوة فى داحل الشجرة » وبصبح قلب 
الشجرة حار حيا تشر ق الشمس عليه باستمرار » وبعد هذا يصبح طم المرة 
مرا » فاذا تم الطبخ انحلت المرارة تدر يجيا حى تختنى » وهنالك تظهر الحلا . 
وتبعاً هذا تصير المرة حلوة » بيا الأوراق واطرات الشجرة تكون حامضة . فاذا 
م الطبخ > صارت المرة مرة : وهذا راج إلى إفراط حرا وقلة اارطوبة . 
م تزول الرطو بة » وترفع العرة الحرارة وهذا تصبح ار رة ¿ والأحجار فى 
المرة تكون هرمية الشكل بسبب جذب الحرارة إلى أعلى وجذب البر ودة إلى أسفل 


س الورق كمرة الأغصان » ۵ا زهر إلى الصفرة يتحول كأنه كيس ملو قطنا يقال إنه من 
جود حراق » . ولكن كلمة , عشر » ور عشار » بعيدة عن رم eta fur‏ کل الہعد » 
فلا أن ثكون الأصل الذى رسمت عليه الكلمة اللاتينية . والكلمة اليونانية لا تفيدنا 
شیا ی تحديد الممى أو الأصل . وعحق المرء أن يتساءل كيف اختارها ا مر جم . كا لا يمكن 
أن نقول إن الكلمة العر بية هى «الطرفا لأن الطرفاء ليس هما صي » والاسماللاتيى (الحديث) 
للطرفاء هو iaالمع amas‏ وقد دخلت الكلبة العربية إلى ا فأصہحت atar‏ 
۴ م صارت الوم ھ٣ا‏ . 
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وكذلات الرطو بة الى من طبيعة الماء ار ؛ وتبي الرطوبة فى ى جذع الشجرة الذى 
بغاظ ہیا تدق أطرافها و إذا غرست الأشجار فى أرض معد لة تسرع ف الطبخ 
قبل زمان الربيع »> وذلاك أنه ذا كانت اسرارة معتدأة والرطو بة قد ظهرت ا 

عسوا » فان العرة لا غاج إلى حرارة كثيرة حلال عملية الطبخ . وهذا فان الطبخ 
یم سریعاً ويقع قبل أيام الربيع . ومرارة الطم أو غاظه تغلب ی الأشجار كلا 
بد غرسما . والسبب نى هذا أنه حييا تكون الرطوبة فى أطرافها وبحدث الطبخ 
فى الأجزاء امو جودة ئى وسط الشجرة الى مما تأنى مادة المرة » يشا الحفاف 
ويتلو الرطوبة » ويكون الطبخ الأول حامضا أو مرا أو عفص . والسبب هوأن 
طبخ يقع بالحرارة والرطو بة » فاذا غلبت الرطوبة أو ابمحفاف على الخرارة » تكون 
العرة النانجة على هذا الحو قد نضجت نضجا تاماً » وهذا يكون نتاج المر فى 
الأول عدم اللاوة . 


اما ے O‏ 1 ا[ الاهلیاح ° فانه بکون ی ابتداء کونه عند ظهور المر 
حلواً » م کون عفص » م یکون فی مامه مراً . وذللك أن شجره متخلخل جدا › 


. هنا يمى النقص فى الطوط العرف‎ )١( 

(۲( الاهليلج واهلیلج : باللاتینية ھاuاعhطc‏ مامص مە و بالفرنسية د واوا0إرص وى الر مةه 
اللاتیئية :‌borۆveroar myrobalanorum‏ . وقد علق مایر على هذا الموضح فقال إن 
yobs‏ حامض ولیس مرا ادا ؛ وهذا يقول إن الكلمة فى الأصل العرف لاہد آنا 
کانت : «» بلان » . و جاء آربری ( ی تعلیقاته ص ۱۱۷ ¬ ص ۱۱۸ ) فأسف على نقدان 
الأوراق الناقصة وأن سو الحظ قد جمل النقص يبدأ بعده هذا االفظ ؛ ويريد أن يقرأها : 
« البليلج ¢ ! 
والأمر أيسر من هذا كله ! فواضح فى الخطوط أنها : « الاهليلج » . وكلمة « أهليلج ». 
و «هليلج» هى الصورة,العربية الكامة الفار سية : «هليله» , و هذه مأحوذة من‌السلسكريتية : 
» هرتیکی . 
ویسمی فی مصر الآن : « کاب » » وهو وع مئه آسود . 
أما البليلج : « فشمرة هندية حضراء ترضس و تجفف فتصفر » طعمه مر عفص ... يشبه اهلياج 
أملس القشر » رخو » عفوصته لذيذة عل مرارة > يسمل السوداء بلطف » ( « متخب كتاب 
جاع المفرداث لحد بن خمد بن خلید الغافی » ۰ انخبه اپن‌المبری . نشرة مایرهوف و جور جی 
صبحى . القاهرة سنة ٠۹۴۷‏ ص ٠١‏ من النص العرفى ) . على أن داوود فى ر لذ كرته » 
( ۱۷۲/۱ ) یری آن البليلج غير المليلج » وأن موطنه المند > ويحصد فى فهر موز > 
وأجود أنواعه الأصفر الأملس الرخو . 


۸*۹ 


فاذا کان 0 الطبخ وكانت“ المجارى واسسعة سبقت الرارة والرطوبة 

فأنضجت العر ؛ فکان فى ابتدائه حلواً . . أحدثت الرارة اليبس الذى من 

شکلها فضيقت“ الجارى فغلبت البرودة والييس” < الحرارة > ( والرطوبة ؛ 

فاستحال المر عفص . وغلبت الشمس باطرارة فأحدثت اليبس الغرط مم ذلك 

البرد الذى نى ظاهر الشجر فغابت العفوصة 4 , م انجذبت الحرارة لغريزبة 

إلى العلو وأعاشا حرارة الشمس من حارج » بغلبة الزارة والييس» فكان العر مرا 
الله أعلم بالصواب . 


e: 
امقالة الثانية من كتاب « النبات » لأرسطوطاليس‎ 
وبمامھا تم الکتاب‎ 
والحمد لله رب العالمين‎ 


(۱) ص : وکان . (۲) س : فضعنث (!) : ازام اu8وده‏ 

(۳) لاقص » والر حة اللاثينية تقتضيه : 0۲اه 

(4) كذا نى الكطوط وردت هذه الملة . وى التر حة اللاتينية وردت هكذا : ر« وغلبت الشمس 
با لحرارة فانجذہت الرطوبة الزائدة فى البزر » الى فى ظاهر الشجر » فغلب الرد اليبس › 
ولذاك كان البر مفرط المفوصة . ثم انجذبت ٠...‏ . 
ما آربری فقدأصلحها هكذا ؛ « وغلبت الشمس بالرارة فأحدثت اليبس المغرط مع ذلك الرد 
الذى فى ظاهر الشجر فغلب البرد اليبس » ولذلك كان الر شديد الفوصة . ثم انجذبت ... » 
وھا هو النص |لlٺڌيى‏ : Vincetque sol cum calore per attractionem superfluam‏ 
siccitatis in semine illo, quod est in apparenti atborum, vincetque frigus‏ 


siccitatem. Erit ergo fructus fortis ponticitatis, 


۲۸۱ 


فهرس ال مواد والاعلام فى كتاب « فى اللفس * 


ب٣١‎ 


آنية ev‏ ( راجم موسا ص ٠٩‏ من ترقم. 


» ٩۱۱۲ › ۱۳ | ۱۰ : ) هلا الکتاب‎ 
CTVpTo‘cYolYtc\FCR YAY 
Pe wTACTFITY C1 
Yeo <Y 

احساس : يتوقف على الركة ١‏ ب ٣٣‏ ؛ 
اسححالة فی الکیف ۱١‏ ب ۲۲ » مارج فى 
معی الى ۱۲ ب ۲ ( قارن ۳۰۱۳۲ ) ؟ 
صادق داما فى إدراك مرشضوعه ۲۸ | ۱۱ ؛ 
يضمن اللذة والام ۱۳ ب ۲۳ ( قارن ٠١‏ ب 
4 ۰ )+ عدد الم ( افلا طون ) 
۽ ب ۲٣‏ ؛ هو امحسوس ۳۱ ب ٣‏ ؛ 
بماذا یوز من العلم ۱۷ ب ۲۲ ؛ ليس 


للئباث ٣٠١‏ ب ١‏ 
آخیلوس AxeAoş‏ : ۲° ٻپ ¥ 
أذن ؛ ۲۰ ا ۹٤۱۳ ٤۹‏ 


YA 1۰ : OQÇIxG ) آرفيوس ( قصائد‎ 

ys lrt o YE! o Hodxkevros أرقلیطس‎ 

۷ا٣١‎ ٣٤ اسطقس : ہ ب ۱۳ » ۹ ب‎ 
CIF Yo —» أ‎ 4Y YF 
qo 1| lo 

اشکے ( = شکل) : ٤۱4‏ ب ۲۱۰۲۰ 


أعتقاد : ۱۰۲۸ ۲۰ 


سس 
سی 


۳ں 
أ 


آفرودیت 5ج4 : ٩‏ ب ۱٩‏ 

أفطس : ۳۱ ب ١إ‏ 

آفلاطون : 4 ب ۱٩‏ » قارن ١ ١‏ » ډب په 

آقر بطپاس ۵۶ا۲ا٥K‏ 

أقطور E×r0‏ ,۽ 

اقلیون 

Y4 Î o : AAuponmv ألقاون‎ 

«11 qı f ': ?Epredoxxîs آنرادقليس‎ 
AYTAQI\o CYA 1° ¢4 IA 
Alf cC YYITY ¢ ° 1۸ 

انسان العین : ۲۱۱۲۴۳ › ١٣ا٤‏ »٣ا‏ 

6۷۲8۸6810١ انطلاشپا‎ 


:ب“ 
els‏ 
Y4 ¢ Y" «¢ Yo Î Yo :KAehvos‏ 


10 ¢ 14 |o + 
»۹ راجع كذلك : ۱۰۱۱۲ ۰ ۱۲پ‎ ( 
coq 1¥ + ATV ¢+ el184 
(tI cAI <c ° 

أنطویا إ۲ : ۱۴۳ ب ۲۰ » إإب ۲١‏ 

یروس °00 : £ | ۲4 › ۷ا ەم 

ب 

۳٣۱۷ ۲ ۲۵ ب‎ ۲ ۰ ۱١ ۱ ۲ : برهان‎ 

۱4 ١ ب‎ ١ > ۲١ | ۳۰ : البسیط‎ 

٦٣۱۱۸ ۰۱۱۱۴۳ ۰ ۱۹ ابص : ۱۲ ب‎ 
IAAI IYE ¢ F1۹ 
Iw roc TI 4<1 


* الترقم يشير إلى رقي نشرة بكر Bek‏ الذی وضعناہ فی المامش » واپتغاء الاجاز اقثصرنا عل 


رقمى الآحاد و العشرات » آما رقم المئات فهو 4 » 


ثلا ۲۵ ب = ۳۰ ۽ ب الخ . والحرفان | » ب 


يدلان على رقم العمود نى الصفحة ٠‏ وما يتاو غا يدل عل دتم الأسطر . 


YAY 


ت 


YAÎA— YY ¥ : Ûgpovia التأليف‎ 


الجرید : ۳ ب ٠١‏ 
التذکر : ۸ ب ١۷‏ 
الراب : ہه ب ۸ + |۳۵۰٦| ۲۵ ۰ ۲۸ ٦‏ 


o ¢ 1° 


التعلیمیات : ۲ ب ۱۹ ۲ ۳۱ ب ١١‏ 


التعليم : ۱۷ ب ١١‏ 
الفكر : 


crrovly : vono ¢$ ATT 1¢ 


YY < A Î 10 : Suarow 


yrIrre MIF’ AV wow YY FY 
: لافس‎ 
Melo CAY : التو‎ 


Yo YF 


GVVCIVCIE YY ¢ Yo Yo 
PHA IITI <44 + ۸ 
Arce tAcAlrrSVYcEteY 
FeV! FY 

coc \lres 14 


اليس 0×2۶ : ۰ ۱۹ ۸۱۱۰ا 


lir ¢۳ + الجسم : 1۲1۹۲ 1۲ب‎ 
LIFERAY CMAN e Y 
TIYE IVY CI 4 IA ¢ A 
APE CYAITEUTV IY ¢ Y4 
Mlro Ie 

الحفون : ۲۱ ب ۲۹ 

جنجلموس 06۶روا (= المفصل) : ۴۳٣ب۲۲‏ 

١١ ب‎ ۱٤ : الحوع‎ 

celse Yt YY IY : obola الور‎ 


ELMANI 
1٤ 


ص 
س 


الحد : اد٣ jl ٣۰٢‏ 
الحرکة ۲ ¢ ب ۸ ۲ ا )۲ ۱۰ 4 ٥‏ بإ 
۷ب C۱‏ ۳4۸پ اپ 
IVC wo cI ۷‏ 
fFiememNtocYIYIce1‏ 
frei lrét—\olrYr 1‏ 
الحس : كل حس فختص ممجموعة کیفیات ۲۹ ب 
۸ ۲ ۹ 4 له معثیان : ۷ا أ٣‏ » 
۹ ۰ ۱۲۸ ؛ لیس مقدار ۱۲٤‏ 
٠+ ۷‏ بل نسب ۲١‏ ب ۳ › ۷ 4 يديه شدة 
المهیج ۱۲۹ ۳۰ ۰ ۲۱۱۲۹ + متوط ٠۲١‏ 
٤4‏ ؟ يعوم بالييز ٠١1١۲‏ ؛ يقبل الصسورة 
خحاليسة من الميولى ٠۸ | ۲١‏ ؛ صورة 
الحسوسات ۳۲ ! ٣‏ ؛ الس واسوس واحد 
۵ ب ۲١‏ 4 لا يشل إلا بكيفية موضوعه 
۴ ۳ + الاس دس فحسب ۲۲ ب ۲۲ 
کیغیة نقسمها بین الحیوان ۳۱۱۲ » ۱۴۲ ب 
٤‏ ؛ كل حس يدرك زوجا من الأضداد » 
إلا اللمس ۲۲ ب ۲۳ ۰> ۲۲١۱٤۱۱۸‏ ب 
٠‏ + الموضيعات الحاسة پكل حس ۸إ ! 
RACY oYCTÎ o ¢ ۱۱‏ 
۸ ۰ ۰ ب ۲۹ + اشتراکها فى المشضوعات 
۸ ۱۷ ۰ ۲۸ ب ۲۲ ؛ الموضوعات العارضة 
۸ ۲۰ ۰ ۲۸ ب ۱۹ ؟ اذا لا ندرك 
الحواس ۲ ۱۷ ١‏ ۳ + الحواس تعمل على انسعادة 
٤‏ پ ۲4 › ۳۵ب ۱4 4 لاذا كانت 
اواس أ کر من راحدة ؟ ۲۵ ب 4 
امک : ۲۷ ب ۲۵ ٤‏ ۲۸ 
اخشرات : ۱(۱ ب ۲۰ ۲ ۱۴۳ ب ۲۰ 


Iiro\tIIY o TY الحیاة : 4 |۹ +< »ب‎ 


AY 


lio ctl cI EY 14 


pfe ¢ Yo 
: الخیران‎ 
ا‎ 


0¥ ب 014 1111 


Yo fTACoOlIo ITC TI E¢ 
FOYT CVI C1 
Viret Co CITE Ce FF 
NWVwproc\llro ¢ rE 
ح‎ 
۱۹1۲٤ : عام‎ 
۲٣۱۴۳۰ : الد‎ 
٠٠٠4:۹ : الط‎ 
۱١۱۲۰ : ) املد ( یوان‎ 
ب ۾‎ ٨۹ ۰ ۲۸۱۳۳ : امیر‎ 
د‎ 
۱۸ ب‎ ٩ : دادالس 020۶قا@ھ‎ 
٠٤ الام : ه ب‎ 
٣۷۱٤٤١ ۳٣ مقر رطس ۶٥۲ام× ڈ۵ : ۳ ب‎ 
(ATTITII TNT eR 
10114 ۸ 
۲۱۱۱۸ : ھAا&مەv؟ دیاروس‎ 
٣۹ | ۳ : ) دیالکتیکی ( صاحب ادل‎ 


دیدان : ۱۱1۲۸ 


د 

AYY AIT : الذوق‎ 
O OT 
YY fa 


دیو جانس ک؟ یرم۸ ؛ و ارم 


ر 
الرانحة : ۱۹ ٠۹ + ۴١‏ ب ۷1۲١ ١ ١‏ 
CVV CEYECVIYY‏ 
eFC‏ 
الروية : ٣٤‏ أ۷ ء١٠٠‏ 


YA 


0 
۹ 


الزئہق : ٩‏ ب ۱۹ 

الزبان : ۲۹ ب ۲۴ - ۳٣‏ ؟ ١٣ب‏ ۾ 

|١ ۴۸ : الزنبور‎ 

س 

سفرون ( اسم علمٍ ما) : ۱۲۵ ۲۵ 

٠١ ١ ١|١ + السفيئة‎ 

سكان ( السفينة ) : ۱۹ ب ۲۹ 

4ب١‎ ١۹۱۲۱ = ٤ المع : ۱۹ ب‎ 
pierre qYos tlre ce rIYY 
Epo $F 4% °۸ 

ع1٣۲١‎ ١٠١ ب‎ ۲١ : السملك‎ 


ش 
الشکل : ۱۲ ب ۲۱ + ۱۸۱۱۸ ۲ ۱۸۲۰ 
الشمع : ۲٣۳١ ١ ۱۹1۲٤‏ »۹ 
الشہوة : باقعو : ٣أ‏ مم 
Ire FIFI YT‏ 


“V4 


wFPITICTACYVY ¢ YT ¢ 1۸ 

"4 \Y eo 
۲۲ الشيخوحة :+ ۸ ب‎ 
ص‎ 


صبیب 4 0000تڭ : ۱۸ ب ۱١‏ » ٣٣اه‏ 

السدی : ۱۹ ب ۲١‏ 

الصسوٹ ( الإنسانی ) ۲۰ ب ه ۲ ۳۲ 

الصوث : ۲۰ ۱ ۲۱ ۲ ۲۰ ب ۰۱۱ ۲۹ 

ا44١١ أ۸‎ 1۲ ١ ۲ السورة : ۳ ب‎ 
fod CIARÎTENY C11 1۲ 
rr 

الور الأفلاطوئية , + ب ۲١‏ 


ض 
الضو : ۱۸ ب ٣١ ۰ ۱۱١١۹ › ٩‏ امم 


ط 


ر طماوس » ( محاورة لأفلاطون ) : ۽ ب ٠١‏ › 
٦‏ ب ۲۹ 
ظ 
آلظن : ۲۷ ب٥۲‏ ۰ 9۲۸ ۱۸ = ۲۸ ب ٩‏ 
1141é‏ 
ج 


العدد : ۲ | ۲۲ ۰ £ ب ۲٤‏ › ٩پ‏ ۲۹ ۸۰پ 
٩۹ =‏ ب ۱۸ ۰ ۱٩۹1۲۰‏ + -الأعداد 
التأليفية : ٩‏ ب ۲۹ 

Heoalgeots ¢ العز‎ 

4١۲١١ ۲إ ب‎ ٠ ۲٣۳ ب‎ ٠١ العضسو ؛‎ 
Na cT oY ¢ 10پ 14 ¢ 11ا0‎ 


:ب 


۲۹ 

١١ ب‎ ۱٤ : العطش‎ 

›٠هأ‎ ١ 4 ۲۲) ۲ الىقل : 4 1 إ۴ + 4ب‎ 
ECPACNRYHAS TFS EIV ¢ 
CIT \o cC Yo ب 14 ¢ 1پ‎ 1° 
Frm) CV ¢+ 11۲4 ¢ ۱1 6إ ب‎ 
“fol CVC NFT c18 

المقل راس الأشياء : ه | ٠١‏ 

المقل ( المشل ) : ۳۰ ۲١‏ 

العقل الفعال : ٠١! ۳٠١‏ وما يتلوه 

العقل العمل ( وتمييزه من العقل النظرى ) : ٣٣‏ | 
٥‏ ۲ ب ۷ 1۵ بپ ۱٩‏ -قارن ۷ا 
PY e‏ 

Dive C414 ¢ 1° 11 : العم‎ 
VENE wIV SY YE 
re CoH CIYA +۹ 0" 
STVeoTPe YTV co 
Ire 

1۸ + ۹٣۳ + ۲٤ |۷ : التفکیر ) العمل‎ ( 

الین : ۱۲ ب ۲۰ ۲١٣۳۰‏ 


( القوة ) الغاذية : ۳ بب ۾ > ۷ ؟ 4٠أ ٣٣‏ 4 
pyire cylin‏ 

YI) col الغذاء : 1۳ | إ۳ ¢ 0إ‎ 
414 CIC Fe ¢ | ب‎ 1٦ 
۳ 

لضب : 1۳ 1۷| ¢ ۲1< +۳ ¢ «Yol‏ 
۳ب4 

الغلط : ۲۳۷ ب ٤‏ 

: o ÛAoyov irrationnel غیر ڏی نطق‎ 
e cAirY 

1; 

الفعل : ۳۱ ب ٠١‏ › ۳٣٣۷ا‏ 

: باعل ام86‎ 
INC YAYo C114 ¢ 14 1۷پ‎ 
MiricAlrocrelracvect 

الفرٹاغوريون ]v6oy6 e0‏ : £ | 1¥ ~— 
قارن ۷ ب ۲۲ ۰ ۲۲۱۱۲ 

( الأساطير ( الفوتاغورية :500[ T[v#ayoglxol‏ 
۷ب ۲ 

%0u0$ ù xm uپ80815»06×10؟ فيلبس‎ 


»ب 1۷ 


CIA CIT 1Y 


ق 
القلب : ۴۳ ۱ ۳۱ › ۸ب ۰۸ ۴۲ ب ٣۱‏ 
قوی النفس : ۱۱۱۲۳ ۰ ۴۳ ۶ ۲۹۱۱۲ ها 
cYolrr c14 11 col 1o C1‏ 
Ye vçFo—FrIre col rr‏ 
پالقوة : ۲ 1 ۲ › 1۲ 04 1۳ ب14 › 
STeeaq-—IcAIIVIT E‏ 
STACI CITY Co 14‏ 
4 


ETI le Eo CA o 4 
إ۴‎ 


Ao 


ل 
الکلیات : ۱۷ ب ۲٣‏ 
الكون ( ى مقابل القساد ) TV10:‏ ¢ "ب 
10 


الکيموس 


Toe CAYLEE ol <1۰ 
ل‎ 


Welter YY 4 < 101۸ : 
۱1 ٩ 1۲ ب‎ ۲۹ ۰ ۱٩ ب ۲۹ + ۲۹ ب‎ 


YTTSIF CII ¢ +: Xipo; 


المذة + ۴ ب ۳ 4إ ب ۳ )۳أ 
irs‏ 

اسان : +۲ ب 1۸ ¢ +۲ ATF <¢ o‏ 
0 بپ 0 

roi\teF |14 +471 ¢ £ اللمس : 1۳ب‎ 
~VwNYeAlrY Eco 
rite Tome cI YE 
Two fTI CIV CIF Fo ¢ ۱۸ 
1" CN ¢ 

فوح ( تشبیه سال المقل باللوح ) : ١ ٠۳١‏ 

o | ¢ : Aeiuurrog اوقبس‎ 

٠١١٠۱۹ ٤ ۳۱ ۰ ۲۷۱۱۸ : الین‎ 

f 

لاء : ۲٦1۱۹‏ ۲۳ا 

؛ ۵ ب ۱۳ (قارن : جور ) 

MITI ¢1 +4 ¢ £1۲4 : الوط‎ 

اجردات : ۲۹ ب ۱۸ ¢ ۳پ 

الشف : ۱۸ ب 4 ۲۸۰ 4+ ۲١‏ 

المعول : ۱۲ب ١١‏ 

المصل : ۲۳ ب ۲۲ 

٠١1٠١ + ٠1۲ : المعقولات‎ 

عن أجل : 


الماهية uاoاo‏ 


ST 
ن‎ 


۹۱١۹۰ ۲۸۱۹ ۰ ۱ ۱٤ : النار‎ 


۲۸٦ 


النبات : ۱۰ ب ۲۳ + ۳۰ ؟ ١١‏ ب ۹ا 
qIPSTTeYolIFeCF {1Y ¢ ۸‏ 


crrlréterlyoe cerr 17 


EDT 
ألنطفة : هب ¢4 »> هة‎ 
۲١ النفس ( بالتحريك ) : ۲۰ ب‎ 
: ) لفن ( بتسكين الفاء‎ 
الطبیعیات ۳ | ۲۸ ؛ قيل إا عنصرأومركبة‎ 
من عناسر ه ب ۱۳ : قول دمقریطس إا‎ 


ص 


دراسة النقس موضوع 


الاار ۳ ب |١ » ۳١‏ ۸ - قار ٩‏ ب ۱۷ » 
٩‏ ب ۸ + وذیوجائس إا اهواء ١‏ | ۲۱ ؛ 
وهبرقليطس إا التنفس ه٠‏ | ٠٠١‏ ؛ وهيفن 
( إ بون ) إنہا الماء ه ب ۲ ؛ واقريطياس إا 
الام ه ب ٩‏ ؛ وأفلاطون إنبا ما محر ذاته 
١ | ٩‏ قارن ٩‏ ب ۲۹ ؛ وکسنقراطیس إا 
عدد سحرلك ذاثه ۸ ب ۳۲ ؟ النفس تأليف 
ز انسجام ) ۷ ب ۳۰ ؛ موجودة فی کل مکان 
۸۱۱۱ ؛ حد النفس عند آرسطو ۱۲ |۲۷ › 
۲ ب ه ۲ ۲۷۱۱۲ ؛ کیف ینطبق علا 
حد واحد ۱۴ ب ۲٢‏ - قاأرن 1۲ ب 4 ٠‏ 
۲ ب ه ؛ تقتضی جسا معنا ۱۲ | ۲۲ سقارن 
۷ ب ۱۰ - ۲۹ + لا تنفصل عن بدا ۱۱۳ 
۽ ؛ تغیرات النفس ی الحیوان ۲ | ٩‏ » ۳أ 4 
النفس لا تحرك ( بفتح الراء المشددة ) ۲١۹‏ - 
YY‏ ¢ ۸ب ¢0 SYoell I CF‏ 
لیس هما مکان تحل به حاصة ٩‏ | ۱۹ ؟ بايا 
۶ ۲ ؛ عله البدن الحی ٠١‏ ب ۸ ؟ 
تمسك الحم ۱۱ ب ۸ ۰ ۸١١١‏ ؛ الأجسام 
الطبيعية أعضاء للنفس ۱١‏ ب ۱۸ ٩‏ ۷ ب ۲١‏ 
لا شیء بهیمن على النفس ۱۰ ب ۱۳ ؛ أجزاء 
لافس ۲ ب ۱۰ ٤١ ۳۲١٠۱۱ ٤‏ ۳١ب‏ ۴ا 
۲ ۱ ۲۰ ؛ لیست كل أجزاء النفس تلتسب 
إلى میم الیوان ۱۴ ب ۳۲ » ۱٤‏ ب ۲۹ ؟ 
قوة التفکیر تفترض مقدماً ما عداها ٠١‏ | ۸ س 


قارن ۱۳ | ۳۱ ۰ ۱۱ ب ۲۹ ؟ كل قو تالية 
تفترض ما قبلها ۱٤‏ ب ۲۹ + الئفس المرلدة 
آولاها ۱۲ ب ۲۰١‏ - قارن ه ب ٠٥‏ هل تتمیز 
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